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Indumentaria usada pelos
adeptos do candomblé durante
os rituais

Prefacio

Jodo Carlos Cruz de Oliveira*

Eu deveria falar de memoéria, mas dize-lhe é falar de mim mesmo? Meu vO mestre arud, ainda sentado na
cadeira, me observando enquanto brinco na cozinha; minha v Estelita da “broa”, suas rezas, que para mim
menino, carregavam respeito e um cadinho de receio; minha avé Altinha, fazendo compras na feira, enquanto
carregavamos, a aquele tempo, “centos” de laranja, latas de amendoim; meu Avé Antonio sapateiro, nobre,
elegante, sabio, eu eterno aprendiz. De que adiantaria a memotia, se somente minha fosse? Comigo se perde-
riam, os doces, azedos, cheiros, cantos, cores, sons. Algo tem que persistir, esta persisténcia esta no senso de

coletivo.

Entio devemos falar de uma memotia que nao € s6 minha, de uma memoria que é construgio de muitos,
construgdo do que faz identidade. Posso assim sentir-me sao felista, cachoeirano, por demais baiano. Assim,
os instrumentos de prote¢io da memétia coletiva nos sdo tao caros. Eles abarcam ao mais do individuo,
apesar de dele mesmo fazer o resgate. Resgato de cada gesto, repeti¢des, o que nos faz diferentes de outros
coletivos. Que mais que tentar interpretar o proptio Camara Cascudo. Quem pode afirmar que o vapor de

cachoeira nio navega mais?

Triste Bahia! O quio dessemelhante
Estds e estou do nosso antigo estado!
Pobre te vejo a 11, tn a mi empenhado,
Rica te vi eu ja, tn a mi abundante.

A 1 trocon-te a mdquina mercante,
Qute em tua larga barra tem entrado,
A mint foi-me trocando, e tem trocado,

Tanto negdcio e tanto negociante.

Deste enr dar tanto acricar exccelente
Pelas drogas iniiteis, que abelhuda
Simples aceitas do sagaz Brichote.

O se quisera Deus que de repente

Uz dia amanbheceras tao sisuda

Que fora de algodao o ten capote!

Gregorio de Mattos

* Arquiteto e Especialista em Conservagio e Restauracao de Monumentos e Conjuntos Histoticos pela Universidade Federal da Bahia
(UFBa). Desde 2009 integra o quadro do Instituto do Patrimo6nio Historico e Artistico Nacional TPHAN), do Ministério da Cultura (Minc).
Foi consultor do Programa Monumenta/MinC em Minas Getas, foi Chefe do Esctitétio do IPHAN, em Congonhas ¢ em Ouro Preto
(MG). Desde marco de 2015 esta como Diretor Geral do Instituto do Patrimonio Artistico e Cultural - IPAC / SECULT-BA.
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Quattinha sobte o assentamento
central do terreiro

Apresentacao

Etelvina Reboucas Fernandes*

Ago 1e!
Mojuba!
Motumba!
Mocozsi!

Kolonfé!

Dando sequéncia a colegao “Cadernos do IPAC”, iniciada em 2009, o Instituto do Patriménio Artisti-
co e Cultural da Bahia — IPAC, brinda os leitores e os estudiosos da preservacao do Patrimonio Cul-
tural, com mais um caderno que trata do Registro Especial de Dez Terreiros de Candomblé, situados
nas cidades de Cachoeira e Sao Félix, no Reconcavo Baiano, que obtiveram o titulo de Patriménio
Imaterial do Estado, com supedaneo na Lei 8.895 de 2003 e do Decreto 10.039 de 20006, que garan-

tem a Salvaguarda do Patrimo6nio Cultural Imaterial.

O primeiro reconhecimento oficial da importancia dos candomblés para o Pafs aconteceu na Bahia,
com o Tombamento do I# Axé Iyd Nassi Okd, Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho, pelo
Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN, 6rgdo do Ministério da Cultura. O
instrumento foi aplicado em 31 de maio de 1984 e homologado em 27 de junho de 1986. Segundo se
tem noticia, trata-se do primeiro terreiro de candomblé instalado na Bahia, no inicio do século XIX,
localizado no fundo da Igreja da Barroquinha, na Ladeira do Berqué, Centro Histérico de Salvador.
Este candomblé, por sofrer perseguicdo, migrou para o Caminho do Rio Vermelho, area, na época,
afastada do centro da cidade. Outros terreiros de candomblé se formaram em areas rurais, proximas

aos engenhos no Reconcavo Baiano.

O IPAC, de maneira paradigmatica, apos trinta anos do primeiro reconhecimento pelo Estado da
importancia religiosa e cultural dos terreiros de candomblé, inaugura o instrumento do Registro

Especial de Espacgo de Praticas Culturais Coletivas, promovendo, de forma inédita no Brasil, a

* Graduada em Arquitetura e Urbanismo pela Faculdade de Arquitetura da Universidade Federal da Bahia FAUFBA, Pés-
Graduada em Politica e Estratégia pela Universidade Estadual da Bahia- UNEB e Mestre em Arquitetura e Urbanismo pela
Universidade Federal da Bahia — UFBA. Foi Superintendente do IPHAN/Bahia, Especialista em Pattiménio do Programa
Monumenta Cachoeira, Coordenadora de Projetos do Programa Monumenta/ Lengdis ¢ Cachoeira, Coordenadora do
Programa Monumenta Salvador, atualmente Diretora de Preservagdo do Patrimoénio Cultural da Bahia — IPAC.

13



Salvaguarda de dez terreiros de candomblé no Reconcavo Baiano, celeiro cultural do Brasil.

Estes sao os dez terreiros de candomblé patrimonializados:

«  ASEPO ERAN OPE OLUWA — TERREIRO VVIIVA DEUS
«  TERREIRO LOBANEKUN — CASA DE ORACAO

»  TERREIRO AGANJU DIDE — ICI MIMO

«  TERREIRO RAIZ DE AYRA

«  TERREIRO LOBA’NEKUN FILLHO

«  TERREIRO OGODO DEY

«  HUMPAME AYONO HUNTOLOJI

«  TERREIRO ILE AXEITAYLE

« INZO NKOSSI MUCUMBE DENDEZEIRO

« TERREIRO ILE AXE OGUNJA

As religides de matrizes africanas sofreram repressio desde a chegada dos primeiros escravizados
africanos a colonia, para trabalharem nos engenhos: na lavoura da cana-de-acucar e, mais tarde, no
cultivo do fumo e nas tarefas domésticas. Ao chegar a terra estranha, esses povos tiveram as suas
familias dispersas por toda a colonia, cortando-se, abruptamente, os seus lagos afetivos. Vinham
massacrados nos pordes dos navios, trazendo suas crencas e toda uma cultura rica de cores, sabores
e fazeres, diferente da cultura europeia, aqui instalada pelos portugueses. Em virtude de todo o softi-
mento, por estar longe de sua terra, separados de suas familias, muitos africanos foram acometidos

do banzo, melancolia que atingiu alguns deles mortalmente.

O candomblé, criado no Brasil, permitiu a reestruturacio dos povos afticanos, possibilitando a cria-
¢do de novas relagoes afetivas, formando novos lacos de familia de irméos, pais e maes de santo. As-
sim, se fortaleceu o povo de santo, enfrentando o preconceito da sociedade civil, com o propésito de
impor o respeito as suas crengas, criando uma teia de solidariedade, sobrevivendo as perseguicdes do
Hstado, da Igreja Catdlica Apostolica Romana e da Inquisicdo a época, que criminalizava as praticas

religiosas dos indigenas e dos africanos, considerando-as “feitigaria”.

Os terreiros tiveram como aliados a Mata Atlantica e o relevo acidentado que dificultavam o acesso a
sua localizacdo. Teve importancia também para a formacio dos terreiros, as atuacoes dos sacerdotes
e divindades africanas nos tratamentos espirituais e nas curas realizadas através da sabedoria milenar
das praticas rituais no controle de doengas que ndo tinham soluc¢ao através da medicina tradicional.
Cita-se o fato contado por integrantes dos terreiros, que durante a epidemia do “célera morbus”,
ocorrida na Bahia em meados do século XIX, os terreiros se uniram para livrar da mortandade grande
parte da populacio, ndo somente a escrava, mas, de individuos que faziam parte da sociedade local.
Assim, o povo de santo conseguiu, através da gratiddo de pessoas beneficiadas, doagdo de terra para
fundar seus terreiros de candomblé, a exemplo de Anacleto Urbano, fundador do Terreiro da Caja em

Sao Félix e José Domingos Santana, fundador do Terreiro Viva Deus em Cachoeira.
O territério sagrado dos terreiros de candomblé ¢ o templo onde os deuses do Orun se comunicam

com o Aiyé. Nesse espaco, a arquitetura, as arvores e os elementos da natureza sdo sacralizados pela

presenca dos Orixas, Voduns, Inquices e Caboclos. Em alguns terreiros, a arquitetura e as arvores,
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irrompendo as cumeeiras das casas, se interpenetram em uma perfeita simbiose, reverenciando a sua
divindade protetora. Ali, os deuses se manifestam através dos filhos, pais e maes de santo, para dia-

logar com a assisténcia contrita.

Este Caderno é um produto que prezou pela qualidade, resultado de uma pesquisa cuidadosamente
elaborada pela equipe da Geréncia de Patrimonio Imaterial — GEIMA e organizado pela Coordena-
¢ao de Articulacao e Difusio — COAD, departamentos da Diretoria de Preservacao do Patriménio
— DIPAT do IPAC, e, de forma séria e respeitosa, reflete um conteudo denso e esclarecedor sobre

a trajetoria dos povos de terreiro nas lutas para consolidar a sua religiosidade em territério baiano.

O leitor é tomado pelo encantamento da “hierofonia” do espago do candomblé, pela religido, pela
emocio dos depoimentos do povo de santo, pelo mistério e as histérias e estorias contadas que tra-
duzem, com muita emogao, situagoes de sofrimento, saudade da terra distante e todos os percalgos
que aqui passaram os povos vindos do continente africano. Percebe-se a singeleza, a dedicacio e, ao
mesmo tempo, a seriedade com que ¢ tratado assunto tio importante do ponto de vista cultural e re-
ligioso, que toca profundamente os brasileiros e, principalmente, o povo baiano, que traz na sua alma

a presenc¢a marcante africana, refletindo-se em todos os aspectos da vida cotidiana.

Com a publicagao do Caderno 09 — “Terreiros de Candomblé de Cachoeira e Sao Félix”, o IPAC,
dentro das suas prerrogativas e deveres que contemplam a divulgacdo e promogao dos bens culturais
patrimonializados, traduz-se nessa agao de Salvaguarda, comemorando mais uma vitéria dos povos
do candomblé, que souberam driblar o preconceito social e a perseguicdo religiosa, cultuando seus
deuses, com grande sabedoria, sem perder a sua esséncia e os seus valores ancestrais, contribuindo
para a formacdo da memoria da sociedade brasileira e reafirmando a identidade baiana.

Aqui, se presta justa homenagem as personalidades importantes, lideres religiosos dos terreiros, que ja
se foram: José Domingos Santana, Z¢é do Vapor, Judith do Sacramento, Nilta da Concei¢ao, Amazilia
Matias da Conceicio, Miguel Angelo Barreto, Maria da Natividade, Jodo Balbino dos Santos, Narcisa
Candida da Concei¢ao, Eurides Silva de Jesus, conhecida como Mie Perina, Luiza Franquelina da

Rocha, Dagma Bonfim Barbosa e Justiniano Souza de Jesus.

A Béngao ao povo de santo, que por sua luta constante vem

conquistando o direito de cultuar seus denses e ancestrais! Axe!

Festa para o orixa Ogum

no Ilé Axé Ogunj




Introducao

Antonio Roberto Pellegrino Filho*

Em consonancia com os avangos culturais do mundo contemporaneo, nos tltimos decénios, a Cons-
tituicdo Federal de 1988 contempla as manifestacdes culturais brasileiras como patriménio publico,
prevendo incentivo, apoio, valorizacdo e difusao: “O Estado protegera as manifestacGes das culturas
populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatorio

nacional”’.

A nossa Carta Magna, no artigo 210, trata, ainda, da composicao do patrimoénio brasileiro e a sua
definicao em bens de natureza material e imaterial, identificando-os e elencando uma série de fatores
que irdo caracteriza-los. As formas de Salvaguardar tais bens estio também constitucionalmente pre-
vistas, deixando, assim, as sementes que balizaram toda a legislagdo infraconstitucional: o Decreto
Federal n® 3.551/00/MINC, instituindo o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial; posteri-
ormente, a Lei Estadual da Bahia n® 8.895/03 e seu Decteto regulamentador n® 10.039/06.

Outro avanco importante no campo da “patrimonializacio” dos bens culturais brasileiros se deu
quando o Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional - IPHAN, através de seu Conselho
Consultivo, tombou nos idos histéricos de 1984/1986, o Terreiro da Casa Branca, quebrando assim
um paradigma historico, visto que o terreiro de candomblé ndo se enquadrava propriamente nos
modelos propostos de singularidade arquitetonica que, até entdo, vinham sendo adotados. No en-
tanto, apos intensos debates e estudos, a partir daquele momento simbélico, com a “patrimonializa-
¢a0”, os terreiros de candomblé tiveram respaldo legal e apoio federal para desenvolver projetos que

buscassem Salvaguardar seus interesses, espacos e lugares de praticas religiosas e culturais.

Digno de nota, também, para construcao dessa estratégia de reconhecimento, foi a contribui¢ao pio-
neira do Projeto de Mapeamento de Sitios e Monumentos Religiosos Negros da Bahia — MAMNBA,
através de convénio celebrado entre a Universidade Federal da Bahia, a Fundaciao Pr6-Memoria e a
Prefeitura de Salvador, quando foi feito o primeiro Mapeamento de Sitios e Monumentos Religiosos
Negros da Bahia, no perfodo de 1982 a 1987, inventariando cerca de dois mil terreiros de candomblé,
sistematizando informagdes até entdo dispersas. Também no ano de 20006, a Secretaria de Promogio
da Igualdade Racial (SEPROMI) e a Superintendéncia de Habitacio da Secretaria do Desenvolvi-
mento Urbano (SEDUR) estabeleceram parceria com o Centro de Estudos Afro-Orientais (CEAO/

* Gerente de Pesquisa de Patrimonio Imaterial/ GEIMA/IPAC.
! Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil, 1988, artigo 215, §1°, Da Cultura.
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UFBA), na perspectiva de executar o Projeto de Regularizagido Fundiaria dos Terreiros, o que resultou

no mapeamento de cerca de 1.164 terreiros cadastrados®.

A partir de todo esse referencial juridico-normativo e institucional, durante o ano de 2011, o Instituto
do Patrimoénio Artistico e Cultural da Bahia — IPAC promoveu, no auditério do Conselho Estadual
de Cultura, alguns encontros tematicos, com a participacao de especialistas em areas do patrimonio
e aberto ao publico. Buscando a participacdo social e a construcdo coletiva, os chamados “Conver-
sando sobre Patrim6nio” tiveram a finalidade de fomentar o debate sobre temas relacionados com o
Pa-trimonio, na Bahia, além de reunir elementos para delimitar acGes voltadas para o reconhecimento,

divulgacao e preservacio de tdo vasta heranca cultural encontrada em nosso Estado.

Um dos temas abordados nestes encontros tematicos foi a Salvaguarda do Patrimoénio Afrobrasileiro,
contando com a participagao dos arquitetos Fabio Velame e Marcia Sant’Anna, professores doutores
da Universidade Federal da Bahia, com a moderacao realizada pelo arquiteto Frederico Mendonga,
Diretor Geral do IPAC, na época da elaboracao do Dossié. O destaque foi para os terreiros de can-
domblé, suas peculiaridades, riscos para a pratica religiosa e a busca de instrumentos mais dinamicos

e adequados para torna-los patrimonios material e imaterial da Bahia.

A partir disto, o Prof. Ubiratan Castro, entdo Diretor Geral da Fundagido Pedro Calmon, além de
militante histérico das questdes concernentes a afrodescendéncia, iniciou uma interlocugdo com o
Gabinete do entio Governador da Bahia, Jaques Wagner, visando a inscri¢io de onze terreiros de
candomblé do Reconcavo Baiano, no Livro do Registro Especial dos Espagos Destinados a
Praticas Culturais Coletivas (oito terreiros localizados na cidade de Cachoeira e trés localizados na
cidade de Sio Félix).

Foi entdo, aberto o Processo Doc. N° 0607120002114, datado de 31/01/2012, através do qual o
Chefe do Gabinete do Governador, St. Edmon Lucas, inicia o procedimento de Registro Especial,
anexando também os respectivos Inventarios de Conhecimento, elaborados pelo antropélogo Vilson
Caetano de Sousa Junior e pelo arquiteto Fabio Velame. Estava, portanto, oficialmente, deflagrado o
processo pioneiro de Registro Especial de Terreiros de Candomblé como Patrimoénio Imaterial, que

devera, inclusive, servir como referéncia para futuros Registros nesta matéria.

O Instituto do Patrimonio Artistico e Cultural — IPAC, através da Ditretoria de Preservacio do Pa-
trimonio Cultural — DIPAT, que no momento dos estudos contava com a dire¢ao da arquiteta Elisa-
bete Gandara e sob a Coordenacio da Geréncia de Patrimonio Imaterial — GEIMA, estabeleceu
os critérios que iriam nortear os trabalhos para os Registros dos terreiros em questdo, levando em
consideracdo que o pioneirismo da proposta de Salvaguarda deste tipo de bem cultural exigia uma

abordagem nova e especifica.

A elaboracao de tais critérios mereceu estudos aprofundados, além da realizacdo de reunides inter-
disciplinares, envolvendo a equipe responsavel pelos Registros dos terreiros com outros setores da
DIPAT e com especialistas de notério saber na matéria: Marcia Sant’Anna, arquiteta ¢ doutora em

Urbanismo; Mariely Santana, arquiteta e professora da UFBA, ambas membros do Conselho de Cul-

2 SANTOS, Jocélio Teles dos. (Coord.). Mapeamento dos Terteiros de Salvador. Salvador, Centro de Estudos Afro-Orien-
tais — CEAO/UFBA, 2008.
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tura a época, além das discussoes com os professores Ubiratan Castro e com Hermano Fabricio O.
Guanais e Queiroz. Estas interlocugdes contribuiram significativamente para a elaboragao do Dossié,

tendo como resultado a presente publicacio.

Os critérios adotados para composicao do Dossié de Registro Especial foram: densidade e con-
tinuidade historica; singularidade arquitetonica adotada como padrio de referéncia na Africa Centro-
Ocidental e trazida para o Brasil a partir dos setecentos, um modelo conventual encontrado na Costa
da Mina e, em especial, na area ghe’ — do conjunto entre espago fisico e praticas e linguagens rituais
(fundamentos); representatividade do terreiro no contexto onde estd inserido; autodenominagio da
nacdo; inser¢ao politica do terreiro na comunidade e vinculagio entre a histéria dos seus fundadores

e a ““vida da cidade”.

Foram realizadas, ainda, visitas técnicas aos terreiros, quando foi feita a documenta¢ao através de
entrevistas semidirigidas com dirigentes ou responsaveis e acompanhamento de festas e ritos, além

de registro fotografico e videografico.

Dos onze terreiros que demandaram oficialmente o Registro, enquanto Patriménio Imaterial, o tnico
que nao foi incluido nos procedimentos para o Registro foi o tradicional 1lé Oyo Ni Becé (1870),
também conhecido como Terreiro da Caja, situado em Sao Félix. Com problemas de sucessao, este
terreiro nao vem realizando rituais ha cerca de 18 anos, o que impediu o IPAC de realizar a documen-
tacdo necessaria para o Registro, a exemplo das praticas rituais, ndo havendo, até aquele momento,

previsio para sua retomada.

Uma particularidade deve ser destacada em relagdo ao processo de documentacdo para o Registro
Especial dos terreiros Inzo Incossi Mukumbi Dendezeiro, da Nacdo Angola e o Asepd Erdn Opé Olwa
ou Viva Deus, da Nagiao Nag6 Ijexd, ambos em Cachoeira. Apds o falecimento de seus sacerdotes
maiores, na primeira casa, a mameto Nilta Dias da Conceicio e, na segunda casa, o babalorixa Luiz
Sérgio Barbosa e, posteriormente, o falecimento da equede Dagma Bonfim Barbosa, eles se encon-
traram em perfodo de axexé para os Nago e mucondo para os Angola — ritual funebre reservado aos
membros do eghé, o que impediu o processo de documentaciao nestes terreiros. Apesar disto, a partir
da analise dos demais critérios, a equipe responsavel optou por levar adiante o processo de Registro
Especial, considerando que esse ritual faz parte das praticas dos terreiros de candomblé e, em ambos
0s casos, ficou o compromisso de apensar a devida documentacao ao Dossié, quando da retomada

do calendario litargico e das festas, apos o término do luto.

O presente “Caderno 09 — Terreiros de Candomblé de Cachoeira e Sao Félix” -, que o IPAC a-
gora langa, representa seus esforcos em honrar com o que foi acordado, quando da discussao das
acoes que comporiam o Plano de Salvaguarda com os representantes dos terreiros. A¢Oes estas que
visam, dentre outras, divulgar e promover os bens culturais patrimonializados, levando, através das
publica¢bes, os conhecimentos produzidos sobre estes bens e os processos e técnicas utilizadas na
composic¢io dos estudos que culminaram com o Registro Especial de terreiros de grande tradigdo e

significado para as cidades em questao.

> PARES, 2006, p.18. Este autor refere-se sobre este assunto nos capitulos 3 ¢ 4. Ele sugere que: “os cultos de vodum, os
que providenciaram no Brasil setecentista os primeiros referentes para a organizagio de grupo religioso numa estrutura
eclesial e conventual”.
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Compbem o citado caderno, o prefacio elaborado pelo Diretor Geral do IPAC, o Arquiteto Joao
Carlos Cruz de Oliveira, que entusiasticamente abracou o projeto para a publica¢iao deste caderno;
a apresentacao feita pela atual Diretora de Preservagio do Patrimonio Cultural e arquiteta, Etelvina
Rebougas Fernandes, que vem demostrando grande sensibilidade no trato e encaminhamento das
questdes concernentes tanto dos bens intangiveis como os tangiveis; esta introduc¢ao; um capitulo
acerca da Protecao Constitucional e a adequacio, eficacia e legalidade do instrumento Registro (no
ambito estadual Registro Especial) para os terreiros de candomblé, elaborado pelo Consultor Juridico
do IPAC — Hermano Fabricio O. Guanais e Queiroz que, de forma brilhante, defende o Registro
Especial para Espagos de Praticas Culturais Coletivas; a metodologia que descreve os proces-
sos e técnicas utilizadas na elaboragdo dos estudos para composicao do dossi¢; o estudo histérico

elaborado com exatiddo pela historiadora Lygia Maria Alcantara Wanderley acerca dos municipios e
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regido em que ocorre o bem cultural; estudo etnohistorico elaborado com grande acuidade e conhe-
cimento pela antropdloga Nivea Alves dos Santos e outros membros da equipe da GEIMA; depoi-
mentos de membros dos terreiros; parecer técnico e o Plano de Salvaguarda, elaborado pelos diversos

seguimentos responsaveis pelo processo.

No dia 19 de novembro de 2014, as 17h30, no Salio de Atos Baianas de Acarajé, da Governadoria,
localizado no Centro Administrativo da Bahia, o entdo Governador da Bahia, Jaques Wagner, com a
presenca de varias autoridades e representantes dos terreiros, assinou os dez decretos de Registro Es-
pecial, tornando os terreiros Asepo Erdn Opé Oliwa — NViva Deus, Aganjii Didé — 1ci Mimd, 1 .oba’Nekun,
Loba’Nekun Filha, Humpame Ayono Huntoloji, 116 Axé Itaylé, Inzo Incossi Mukumbi Dendezeiro, Ogodd Dey,
Raiz de Ayrd e 1/é Axé Ogunja, Patrimonio Imaterial do Estado da Bahia.
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Vista da entreada do Humpame
Ayono Huntoloji

Os Efeitos Juridicos Garantistas
do Registro Espec1a1 de Espacos e
0s ‘novos’ rumos e desafios

da Salvaguarda

Hermano Fabricio O. Guanais e Queiroz*

O siléncio do Poder Publico brasileiro no campo das praticas de preservagio do patriménio cultural
dos povos de matriz africana atravessou séculos, ultrapassou décadas, perdurou anos a fio... Um imenso
vazio, tal qual o que reinara nas senzalas ap6s o 13 de maio de 1888, permanecera na vida dos povos

afro-brasileiros que se viram muito distantes de quaisquer a¢cdes concretas do Estado em sua defesa.

Inicialmente, as perspectivas que marcaram o inicio do século XX, as primeiras duas décadas do
periodo republicano, tiveram como enfoque a preservacdo do patriménio como corolario para a
preservacao da memoria do passado, momento oportuno para o soerguimento de discussoes de
politicas publicas culturais cujo intuito era “civilizar” o Brasil, colocando-o num alto patamar de civi-
lizagido, com base na crenca da universalidade da cultura e da arte. E dizer, importava afirmar valores
eurocéntricos e relegar qualquer heranga das culturas indigena e africana, tdo fortemente arraigados

na alma brasileira.

A Semana de Arte Moderna e, sobretudo, o movimento nordestino dos Regionalistas, contribuiram,
decisivamente, para o aprimoramento das discussoes em torno da preservacao do patrimonio cultural
brasileiro, assim como as novas teorias consubstanciadas nas normativas internacionais ja existentes e
que resultaram na criacdo do primeiro 6rgao oficial de protecio, o Servico do Patrimonio Historico e
Artistico Nacional, hoje Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional- IPHAN. A ac¢ao do
IPHAN iniciou-se com a formulagiao do Estatuto do Patriménio Cultural Brasileiro, o Decreto-Lei
25/1937*%* lei que firmou as diretrizes de atuagio do Estado na selecio dos bens de cultura dotados

de excepcional valor histérico e artistico e vinculados a fatos memoraveis do passado.

* Diplomado em Magistério pelo CNMP (Colégio Normal Municipal de Palmeiras); Bacharel em Direito pela Universidade
Salvador- UNIFACS; foi estagiario de Direito do Tribunal de Justica da Bahia; pés-graduado lato sensu em Direito pela
Escola de Magistrados da Bahia; Mestre em Preservagio do Patrimonio Cultural pelo Instituto do Patriménio Histérico
e Artistico Nacional- IPHAN; advogado e Consultor Juridico do Instituto do Patrimoénio Artistico e Cultural da Bahia
(IPAC); professor universitario; autor de diversos artigos juridicos publicados em revistas nacionais.

**A Lei Federal 13.105 de 16 de marco de 2015 revogou o art. 22 do Dec - Lei 25/1937, estando em discussdo a constitu-
cionalidade de tal alteracio.
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Ainda que conquistas tenham sido implementadas, o siléncio do Estado persistiu com relagdo a valo-
rizacao dos povos de matriz africana e de todo o seu legado cultural. A voz de Mario de Andrade em
defesa da necessidade de se proteger a dimensao imaterial do patriménio cultural ndo se fez ouvir
entre os espagos e pessoas legitimadas pelas esferas de poder da época, mas se fez ecoar entre as
comunidades interessadas, as quais, a partir da década de 1940 e 1970, tiveram do Poder Executivo

federal as primeiras iniciativas em prol daquilo que chamavam “folclore e cultura popular”.

A era Alofsio Magalhaes, de 1979 a 1982, levou adiante as propostas lancadas pelo ja consolidado
Centro Nacional de Referéncias Culturais (CNRC), que foi incorporado mais tarde a estrutura da
Fundacido Nacional Pr6-Memoria (FNPM), cujo objetivo foi promover uma compreensio do pa-
trimonio cultural como algo essencialmente dinamico e processual e teve como foco, também, as
comunidades e pessoas que produzem e utilizam os bens culturais, a valorizagio das rafzes populares,

da cultura popular e do legado indigena e africano.
O siléncio estatal passou, entdo, a ser interrompido.

Em 1980, no ambito da FNPM, o antropélogo Olympio Serra desenvolveu o projeto Etnias e Socie-
dade Nacional que teve como finalidade precipua reparar o etnocentrismo e a fixagdo eurocéntrica
das politicas culturais brasileiras (SERRA, 2011, p.37). As a¢gdes do CNRC e da FNPM, ja na década
de 1980, ganharam capilaridade; o trabalho dessas entidades se aproximou das “demandas de setores
até entdo marginalizados pelas politicas culturais” (FONSECA, 1996, p. 156) e “foi nesse espaco que
elaboraram os conceitos que, no inicio da década de 80, fundamentaram a politica da Secretaria de
Cultura do MEC e que foram incorporados a Constitui¢ao Federal de 1988”. (FONSECA, 2005, p.
145)

Ja em 1981, no Estado da Bahia, “por inspiracdo de Olympio Serra”, o projeto de Mapeamento de
Sitios e Monumentos Religiosos Negros da Bahia (MAMNBA) foi elaborado por Ordep Serra e
Orlando Ribeiro de Oliveira. Seu objetivo era “identificar os principais monumentos do culto afro-

brasileiro e definir uma politica de prote¢io eficaz que a eles se adequasse” (SERRA, 2011, p. 38).

O resultado desse conjunto de acdes e medidas foi o Tombamento, “a duras penas” e com margem
minima de votos, do Terreiro da Casa Branca na Bahia, em 1984. Essa ideia revolucionaria, o Tom-
bamento de um terreiro de candomblé, naquele contexto ainda marcado pelo eurocentrismo, recebeu
apoio de diversos segmentos da sociedade civil organizada e do poder puiblico de diferentes regides
do Brasil, embora fosse alvo de muita rejeicio no ambito do Conselho Consultivo do IPHAN e dos
estudiosos mais tradicionalistas. A noticia da aplicagdo do Tombamento ao Terreiro da Casa Branca
repercutiu na seara dos Poderes Legislativo e Executivo de Salvador, na Assembleia Legislativa da

Bahia e até no Congresso Nacional.

O Tombamento, como ato administrativo que impde restricao parcial ao direito de propriedade,
naquele cenario, foi o instrumento ideal a prote¢do do terreiro de candomblé. Além de ser um me-
canismo ja consolidado e de reconhecida eficacia, significou uma nova forma de o Estado atuar na
defesa do patrimonio cultural, até entdo elitista e eurocéntrica, impedindo a alteragdo da materialidade

do bem cultural ou a intervencio sobre ele sem a prévia anuéncia do IPHAN.
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Com a instalacdo da Constituinte de 1988, grande parte das manifestacdes e reivindicagdes das comu-
nidades e povos tradicionais e urbanos, sobretudo os indigenas e afro-brasileiros, algumas ja sedimen-
tadas pelas praticas institucionais do IPHAN, foi absorvida pelo texto constitucional, que estabeleceu
como competéncia do poder publico promover e proteger o patrimoénio cultural brasileiro por meio
de inventarios, Registros, vigilancia, Tombamento e desapropriacio, além de outras formas de acau-

telamento e preservacio, em conformidade com o quanto previsto no art. 216, § 1°, CF/88.

Aquelas acOes estatais relativas ao folclore e a cultura populat, realizadas pelo Centro Nacional de
q ¢ populaf, p

Folclore e Cultura Popular, CNRC e FNPM, foram oficializadas dentro da Carta Republicana, pela
primeira vez, no enquadramento de uma dimensao do patrimonio cultural consagrada como “imate-

rial”’, mediante o art. 215.

Em oposi¢io ao entendimento até entio firmado a partir do Dec. 25/37, a nova ordem constitucio-
nal inaugurada declarou que “constituem patrimoénio cultural brasileiro os bens de natureza material
e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acao,
a meméria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira”. A CF/88 reforcou, entio, a
aplicagdo do instrumento do Tombamento ao recepcionar o Dec-Lei 25/37, alterando, tio somente,
a concepcdo em torno do que se constitui patrimonio cultural, ndo mais vinculado a ideia de excep-

cional valor histérico e artistico e a fatos memoraveis do passado.

Ao mesmo tempo, a Lei Fundamental criou o Instituto do Registro, regulamentado doze anos apos,
pelo Decteto Presidencial 3551/2000, destinado a prote¢io do pattimonio cultural imaterial. O sut-
gimento desse instrumento se deve, assim como a sua previsiao constitucional, em muito, a um grupo
de estudo que atuou junto ao IPAC, nos anos de 1987 e 1988, integrado por Marcia Sant’Anna, Carlos
Amorim, Paulo Damasceno, Rosario Carvalho, Lufs Viana Queiroz, Ordep Serra, Paulo Ormindo e

outros.

Foi nessa ocasidao que o termo Registro Especial foi cunhado e surge pela primeira vez, influenciando
a redacido da Constituicao de 1988, mediante a participacio do baiano Paulo Ormindo na Comissiao
da Constituinte que elaborou o capitulo destinado a cultura. A prépria Cecilia Londres, quando es-
creve sobre a incorporagio dessa dimensio na Constituicio, nio se reporta a influéncia desse grupo
baiano porque ela propria nao sabia disso e assim, corretamente, colocou o papel do trabalho da
FNPM na construcdo dessa nocio, e é verdade. A professora Marcia Sant’Anna afirma: “Nés, 14 da
Babhia, nio terfamos chegado nem perto disso se nio tivéssemos ja vivido o trabalho da Fundag¢ao Na-
cional Pr6-Meméria, mas existe, ai também, além do trabalho da FENPM, um trabalho importante que
aconteceu la na Bahia e que foi recuperado no Seminario de Fortaleza e que, de uma certa forma, deu
um ponto de partida para isso que depois se transformou no DP 3551/2000.” (SANT’ANNA, 2014)
Esse horizonte do patrimoénio cultural tem seu conceito legal firmado no Decreto Legislativo Federal
n° 22, promulgado pelo Decteto Presidencial n® 5.753/20006, a conhecida Convengao patra Salva-

guarda do Patriménio Cultural Imaterial:

1. Entende-se por “patrimonio cultural imaterial” as praticas, representagoes, cx-
pressoes, conhecimentos e técnicas - junto com os instrumentos, objetos, artefatos ¢
lugares culturais que lhes sio associados - que as comunidades, os grupos e, em alguns

casos, os individuos reconhecem como parte integrante de seu patriménio cultural. Este
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patrimonio cultural imaterial, que se transmite de geragdao em geracio, ¢ constantemente
recriado pelas comunidades e grupos em fungido de seu ambiente, de sua interagdo com
a natureza ¢ de sua historia, gerando um sentimento de identidade e continuidade e con-
tribuindo assim para promover o respeito a diversidade cultural e a criatividade humana.
Para os fins da presente Convengao, sera levado em conta apenas o patrimonio cultural
imaterial que seja compativel com os instrumentos internacionais de direitos humanos
existentes e com os imperativos de respeito mutuo entre comunidades, grupos e indi-

viduos, e do desenvolvimento sustentavel. (grifos nossos)

Alguns terreiros, além da Casa Branca, foram tombados pela Unido e por alguns Estados no decorrer
dos anos. Muitos dos Tombamentos efetuados estiveram fundamentados, também, na preocupag¢ao
com conflitos territoriais e urbanos, questoes fundiarias, etc. Isso leva a crer, decorridas quase trés
décadas desde o primeiro Tombamento de terreiros, que a formulacdo de politicas publicas para a
preservacdao da memoria das comunidades de matriz africana, mediante o Tombamento dos terreiros
de candomblé, nao demandou a articulagdo dos valores consagrados, e a ideia de continuidade histori-
ca, de valorizacdo das praticas culturais simbolicas, do lugar do culto como referencial de memoria,
do dinamismo do culto, como sugere o art. 216 da CF/88, em harmonia com o Dec. 3551/2000 e a

Convencao para Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial.

A realidade vivenciada pelos terreiros no Brasil faz emergir alguns questionamentos sobre a con-
tinuidade da aplicacio do Tombamento a esses bens culturais, sendo, por isso, necessario refletir
se a conservagdo e manutencdo dos terreiros de candomblé, tal qual ocorre na protegao legal do
Tombamento, vem sendo, de fato, a forma mais adequada a preservagao do patrimonio cultural das
comunidades de matriz africana, que muito mais do que prote¢io ao imével em si, no seu aspecto
material, requer um tratamento que reconhega, valorize e proteja as celebragdes, os rituais e festas que
marcam a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, dos espacos onde se concentram e reprodu-

zem praticas culturais coletivas, o seu aspecto imaterial.

Consoante observa Oliveira (2011):

As praticas preservacionistas aplicadas aos Terreiros de Candomblé encontram-se, atual-
mente, num processo de reavaliacio e readequacao técnica dos instrumentos de selecio,
protecdo e Salvaguarda. A singularidade desse patrimonio imprime aos 6rgaos de pro-
tecdo a necessidade de questionar os procedimentos e critérios técnicos empregados em
sua preservacdo. O que faz de um terreiro de candomblé um patrimoénio cultural? Sua

histéria, o tragado de seu espaco fisico ou seus elementos etnograficos? Sua materialidade

ou sua imaterialidade?

O Registro de Lugar ou de Espaco, como sugere a Lei baiana, surge, entdo, como mais um caminho
a disposi¢ao da sociedade e das comunidades de santo para a Salvaguarda dos terreiros de candom-
blé. O quarto e dltimo livro, o dos lugares, presente no artigo 1°, § 1°, IV do Decreto n® 3.551,/2000,
tem como objeto o Registro dos espacos que nio necessariamente possuam relevantes valores ar-
quitetonicos ou paisagisticos, mas que concentram e reproduzem as manifestacdes culturais coletivas,
preservando seu carater simbolico, como feiras, mercados, pracas, etc. Este livro, atualmente, segundo
consta na lista de bens registrados nessa categoria, em nivel federal, é composto por trés bens: a Ca-
choeira de lauareté — lugar sagrado dos povos indigenas dos rios Uaupés e Papuri, a Feira de Caruaru

e a Tava Guarani.
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A criacio da categoria lugar/espaco deu-se porque, em alguns casos, como feiras, parques de ex-
posi¢dao e mercados, o Tombamento é inadequado, pois esses lugares possuem uma dinamica in-
trinseca que ndo comporta, em muitas vezes, as limitagdes proprias de instrumento. O Registro, em
realidade, sobretudo na categoria lugar, oferece prote¢iao ao bem registrado, materializando-se nao
somente no reconhecimento da existéncia e valor. Vai além. Trata-se de ato protetivo na medida em
que constitui prova capaz de dar suporte a acGes que visem impedir posterior utiliza¢do indevida dos
lugares e espacos protegidos, ou até mesmo a retirada compulsoria da propriedade do lugar registrado
sem s¢ levar em consideracao o Titulo de Patrimé6nio Cultural Imaterial conferido aos detentores,

produtores e usuarios desse lugar/espaco.

Diversamente do Tombamento, o Registro vai trabalhar com a ideia de que se determinada pratica ja
nio mais interessa a comunidade, ndo cabe uma manuten¢io forcada. Como leciona Vianna (2005,
p. 310): “|...] o que € preciso preservaré a rede, a capacidade de informagdes circularem dentro da rede,
e nio um seu n6 especifico. Numa rede sauddvel, a destruicdo de um né nao é ameaca para o todo: as
informacdes encontram logo outros caminhos pata fazer novas parcerias, novas brincadeiras”. (grifos

do autor)

Na pratica do Tombamento ¢ comum a producio de efeitos juridicos impositivos sobre a coisa € o
proprietario a partir da visdo do Estado. Na prote¢io do patrimoénio cultural imaterial, ndo se pode
estabelecer um jeito padrio, determinando-se que todos vao se articular a esse jeito padrido. Nao
se pode estabelecer uma norma neste sentido. O Registro, por exemplo, reconhece o valor cultural
da pratica, mas ndo ¢ toda e qualquer pratica, e sim aquela que os detentores apontam que deve ser
protegida, ndo a que o 6rgio de protegio entenda deva ser tutelada. Sobre isso, Vianna (2005, p.
311) enfatiza “que as culturas ndo obedecem ao rigor de um sistema que estaria fundamentado num

conjunto de regras estaticas, comuns a todos os individuos que vivem zessa cultura”. (grifos do autor)

O Estado da Bahia, detentor de parcela consideravel de terreiros de candomblé no Brasil, é, mais uma
vez, 0 cenario propicio a aplicagao dos instrumentos juridicos de preservagao do patrimoénio cultural,
assim como o foi na década de 1980, no aludido Tombamento do Terreiro da Casa Branca. Desta
vez, o Instituto do Patrimoénio Artistico e Cultural da Bahia- IPAC, autarquia estadual onde primeiro
se pensou num mecanismo de prote¢do legal a dimensao imaterial do patrimoénio cultural, em carater
pioneiro, instrui processos de Registro de Espago de Dez Terreiros de Candomblé situados nos mu-

nicipios de Cachocira e Sdo I'élix, na regido do Reconcavo baiano.

Tal iniciativa inaugura o Livro do Registro Especial dos Espagos Destinados a Praticas Cul-
turais Coletivas do Estado da Bahia, previsto no art. 5°, IX da Lei 8.895/2003, regulamentada pelo
Dec. 10.039/06. A finalidade da aplicacao do Registro aos terreiros estd balizada na ideia de prote¢io
nao somente da simbologia que envolve o lugar, mas da inclusdo das praticas exercidas no local, a
exemplo de ritos, celebracoes, manifestagoes culturais e religiosas, rituais e até mesmo a culinaria, e,

ainda, do seu aspecto material que estd associado inseparadamente de tais praticas.

Os técnicos do IPAC elaboraram o Dossié de Registro, respaldados por estudos realizados por profis-
sionais da Antropologia, a exemplo de relatérios sobre a historia dos terreiros, a chegada de povos
africanos no Brasil, os rituais e as nacoes, a iconografia, a historiografia das cidades de Cachoeira e

Sio Félix, onde estao localizados os terreiros a serem contemplados com o titulo de patrimonio cul-
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tural imaterial da Bahia: Aganjii Didé- 1ci Mimd, Viva Deus, Loba Nekun, oba Nekun Filho, Ogodd Dey
1i¢ Axcé Itayle, Humpame Ayono Huntologi e Inzo Nkosi Mucumbe Dendezeiro, localizados em Cachoeira, e
os Raiz de Ayrd e Ile Axé Ogunjd, em Sio Felix.

Importante mencionar que, embora o IPHAN, 6rgio federal e pioneiro, ainda utilize o Tombamento
para protecao legal aos terreiros, na forma da previsio do Decreto-Lei 25/37, hé indicios de uma pos-
sivel revisdo de tal posicionamento, para, ento, aplicar-se também o Registro de Lugar. Isso porque
os terreiros apresentam ou podem apresentar, a0 mesmo tempo, densidade cultural material e imate-
rial e, portanto, podem ser objeto de Tombamento- prote¢do enquanto espaco fisico - e também de
Registro, mais especificamente de lugar - praticas culturais, rituais e simbdlicas, cuja condi¢do para a
patrimonializacdo ¢ a manifestacio volitiva prévia dos detentores, praticantes e usuarios desses bens.
Embora o Registro esteja voltado diretamente a Salvaguarda do patrimoénio cultural imaterial, o su-
porte dessa face do patrimoénio ¢é fisico, materializa-se em coisas, moveis e iméveis, exigindo-se do ins-
trumento registral uma maior eficacia protetiva. Esse mecanismo nio podera continuar dependendo
da existéncia do Tombamento para produzir os efeitos necessarios a prote¢ao do patrimonio cultural
em sua plenitude. Caso haja interesse do poder publico na fixacio dos dois institutos, de fato os
problemas dos terreiros serdo mais facilmente resolvidos. Entretanto, se apenas o Registro de Lugat/
Espaco for aplicado, porque a comunidade interessada se manifestou pela aplicagdo do Registro, da-
das as conquistas até entio empreendidas pelas comunidades tradicionais com o advento da CF/88
sobretudo, tendo-se um manancial de a¢oes e medidas de acautelamento e preservaciao disponiveis a
eficiente protecdo ao patrimonio cultural imaterial- a¢io civil publica, acdo populat, agio declaratéria
de valor cultural, termos de ajustamento de conduta, recomendagoes, etc, nao se justifica mais com-

preender o Registro de forma tio minimalista e reducionista, sempre dependente do Tombamento.

Em muitas situacoes, nio ha como se pensat em Registrar um Lugar/Espaco sem que o seu suporte
tisico seja também protegido, o que aponta para novos e desafiadores caminhos colocados a Salva-
guarda de bens registrados, sobretudo no que se refere ao papel do Direito, que ¢ problematizar a
questdo, construir entendimentos e buscar a garantia efetiva da protecio aos bens culturais registra-
dos. Soares (2009, p. 227, grifos nossos) sintetiza, com bastante lucidez, o desafio posto ao operador

do Direito na defesa do patrimonio cultural imaterial:

Os suportes dos bens imateriais apresentam, muitas vezes, tracos que dificultam a apli-
ca¢do dos mecanismos e instrumentos juridicos patrimoniais, por isso merecem especial
atengdo dos operadores do direito e dos profissionais das diversas dreas que tutelam os
bens imateriais e seus detentores. As Convengoes que versam sobre patrimonio imaterial,
em especial a Convencao para Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial e a Con-
vencao sobre Diversidade Cultural, também trilham o mesmo caminho da Constitui¢ao
brasileira e indicam que o acervo patrimonial da humanidade ¢ integrado por objetos,
documentos, obras e espagos que proporcionam ou veiculam as praticas e manifestagdes
culturais da comunidade. Ha uma percep¢io de que a destrui¢ao, mutilacio ou desapare-

cimento da coisa ou espaco implica o perecimento do bem cultural e que nio ¢ possivel

proteger memoria e os valores coletivos sem uma adequada gestio dos seus suportes.
O préprio texto constitucional explicita que a prote¢ao a base material do patrimonio cultural- obras,

objetos, artefatos, documentos, edificagdes, espagos- é fundamental para que a manifestacdo cultural

ocorra e seja experimentada pelos cidaddos. “Fica, assim, fixado que o tratamento juridico do suporte
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fisico do bem cultural nao se limita a suas caracteristicas materiais e nao esta adstrito somente aos
regimes que lhe sdo proprios.” (SOARES, 2009, p. 224)

Na visao dessa autora:

[...] A principal consequéncia da extensio da prote¢do constitucional para um suporte
fisico (que pode ser publico ou privado [...]) é a obrigatoriedade de seu tratamento como
bem juridico cultural, com sua inclusio na ponderacio de interesses e valores quando

exista colisao de direitos (direito de construir X direito de utilizacio do espago para mani-

festagoes artistico-culturais, por exemplo) (SOARES, 2009, p. 224)

A partir de uma série de encontros e reunides, nos anos de 2013 e 2014, no ambito do IPAC, com
diversos estudiosos e técnicos que militam no campo do patrimonio imaterial, pensou-se na possibili-
dade de aplicacao do Registro de Espaco para os dez terreiros de Candomblé de Cachoeira e Sdo Fé-
lix. Esta foi uma constru¢io cuidadosa e teve como grande diferencial o fato de muitas comunidades

interessadas participarem e optarem pelo Registro Especial, ndo pelo Tombamento.

Deste modo, o Registro de Espa¢o dos terreiros baianos traz a peculiaridade de ndo serem esses,
a0 mesmo tempo, objeto de Tombamento, o que podera gerar discussdes acerca das problematicas
relativas aos efeitos juridicos do Tombamento e do Registro, o que ¢ comum diante do ineditismo e,
até, ousadia da proposta. Contudo, acredita-se que como instrumento criado para tutelar a dimensao
imaterial do patrimonio cultural brasileiro, de matriz constitucional, o Registro produz efeitos juridi-
cos concretos, sobretudo ante a fundamentalidade do direito a cultura e 2 memotia, na forma do art.
216 da CF/88. E dizer, qualquer ato de ameaca ou violacio a bens culturais intangiveis registrados,
que muitas vezes tém um suporte fisico, é necessario lancar mao dos instrumentos legais — judiciais
e administrativos- a fim de resguardar os interesses difusos em jogo, a partir do didlogo das fontes,
lancando-se mao das normas que regem essa dimensio do patrimonio em nivel federal, iniciando-se
pela Carta Magna, dotada de for¢a normativa, e continuando com o Dec. 3551/2000, o DL no 22,
de 1° de fevereiro de 2006, promulgado pelo Dec. n® 5.753/2006, as Cartas de Veneza (2006), de
Cracdvia (2000), a propria legislacio estadual (Lei 8.895/2003) e normativas municipais complemen-

tares, entre outros.

E possivel até mesmo utilizar, no que couber, guardadas as peculiaridades que envolvem os bens cult-
urais materiais e imateriais, para resolucio de conflitos oriundos da prote¢ao ao horizonte imaterial, a
analogia e outras fontes do direito, na forma do art. 4° da Lei 12.376/2010, que determina: “Quando
a lei for omissa, o juiz decidira o caso de acordo com a analogia, os costumes ¢ os principios gerais
de direito.” Assim, os problemas do patrimonio intangfvel que chegarem ao Poder Judiciario, a quem
compete apreciar lesio ou ameaca de lesdo a direitos, deverdo ter a sua resolucao a partir da aplicacao
analdgica do Decreto 25/37, a exemplo do seu art. 12 que prevé a alienabilidade restrita aos bens

particulares tombados, que exige o prévio oferecimento do bem protegido a ser alienado ao Poder
Pablico.

Importante assinalar, ainda, que o instrumento do Registro e seu nivelamento ao Tombamento esta
previsto na Lei Estadual 8.895/2003 e no Decreto 10.039/20006, atts. 49 e 54- Capitulo VII — Das Dis-
posicoes Finais: “Equiparam-se a0 Tombamento, para que se produzam os efeitos legais necessarios
os demais institutos previstos na Lei Estadual 8.895/2003”. Vale dizer, assim como a CF/88, as not-
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mas infralegais estaduais nao hierarquizam os instrumentos legais de protecio ao patrimonio cultural.
Embora se saiba que o Poder Judiciario ainda ndo absorve plenamente a nog¢ao garantista dos Direi-
tos Culturais e que podera ndo atuar corretamente neste sentido, inclusive aplicando, por analogia, as
disposicoes do Tombamento ao Registro, quando isso for necessario, principalmente quando se tratar
de aspectos materiais associados a bens registrados, cabe ao Poder Pablico proteger o patriménio

cultural, lancando mao do aparato administrativo e judicial existente da forma mais plena possivel.

A opgio do IPAC e das comunidades de santo pelo Registro Especial esta pautada na ideia de que,
no caso dos terreiros, a aplicacio do Registro vai ter um sentido, e nao é o sentido puro e simples
de registrar-identificar, reconhecer e valorizar, no ambito do préprio grupo, determinada pratica que
esta se perdendo e que os mestres, detentores, valorizam. Esses valores devem ser reconhecidos pelos
jovens, os quais, muitas vezes, ja ndo se interessam em dar continuidade as praticas culturais de sua
comunidade. Dai, dever-se formular, com o grupo interessado, um plano de Salvaguarda para reforgar
isso, oportunidade em que a comunidade aponta qual determinado aspecto ou determinada pratica
deva ser valorizada dentro do préprio grupo para dar continuidade as suas praticas. (SANT’ANNA
2012),

Observou-se que a pratica posterior a0 Tombamento niao vem implicando na adogao do plano de
preservacao ou Salvaguarda como ocorre no Registro. A fase posterior ao Tombamento dos ter-
reiros, em que pese existir no processo administrativo propostas de um plano de preservacio, nao
ocorre dentro da realidade institucional, sobretudo porque este é um ato de império que, na maioria
das vezes, ndo foi construido com a participagao das bases sociais. Na esfera do Registro e da pratica
“pbs-Registro”, procura-se manter firmes os elos entre a comunidade e o poder publico, discussio e
construcio do plano de Salvaguarda e sua posterior execugao, embora haja uma diminui¢do natural

no contato entre as partes envolvidas.

A preocupagio do IPAC foi demonstrar que o Registro, em sua acep¢io genérica, equivale ao Tom-
bamento no sentido do status que confere ao bem registrado. Ambos sdo formas de reconhecimento
do valor cultural de determinado bem ou determinada pratica, mas o primeiro nio produz o mesmo
efeito juridico do segundo. Isso porque a ideia de trabalhar com a dimensio imaterial supde um olhar
sobre o patriménio como algo fundamentalmente dindmico, volatil, que ¢ constantemente formado,
reformado e transformado e que, portanto, nao pode ser encarcerado num determinado formato e

padrio.

Deixou-se muito claro para as comunidades que nem o Registro e nem o Tombamento irdo solucio-
nar definitivamente problematicas vivenciadas pelas comunidades, a0 menos no que se refere a amea-
¢as que a materialidade dos terreiros sofre constantemente, sobretudo quando se trata de questdes de
posse e propriedade. E possivel, por sua vez, articular os instrumentos nessa realidade, buscar uma
maior efetividade dos mecanismos aplicados, mesmo se apenas um desses, € 0s terreiros si0 0 campo

ideal para tal tarefa.

Nio restam duvidas de que as problematicas relativas a interesses economicos e politicos que per-
meiam lugares destinados a praticas culturais coletivas sio uma realidade e devem ser construidas
solucdes a luz da pondera¢ao dos valores e interesses culturais, competindo a comunidade participar

dos processos de discussio. Diante disso, no exercicio de sua fun¢ao administrativa e competéncias
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regimentais, o IPAC nao hesitara, por certo, em atuar, preventiva e repressivamente, no sentido de
dar a maxima efetividade aos instrumentos legais de prote¢dao, com destaque no Registro Especial,
promovendo a media¢do com outros organismos publicos, ja que a politica de preservagao do pa-
trimonio cultural imaterial é transversal e integrada, o que exige, obrigatoriamente, o envolvimento

de diversos entes publicos e privados.

A nova politica implantada pelo IPAC gerara, por certo, criticas e indagac¢des das mais variadas, so-
bretudo porque a capacidade de estruturacido de discursos demolidores e contrarios a essas novas
ideias, a garantia cada vez maior de direitos culturais, ¢ algo cada vez mais real, e esta dentro e fora
do Estado.

Em avaliacio em banca de defesa de dissertagio de mestrado do IPHAN, a professora Marcia
Sant’Anna (2014) ressalta a necessidade de cautela na implementagio dessa nova politica cultural e

alerta:

Isso me fez lembrar do préprio Rodrigo de Melo Franco, porque se hoje o Tombamento
nos parece algo tio estabelecido ou quase tao inquestionavel, temos que lembrar que, na
época que ele surgiu, o Rodrigo levou uns 10 a 15 anos defendendo, nas barras dos Tri-
bunais, a constitucionalidade do Tombamento. Entio, isso também foi uma construcio e
para isso o IPHAN foi muito estratégico e politico no sentido de identificar casos exem-
plares por meio dos quais essa jurisprudéncia, nao sé relacionada a constitucionalidade
do ato do Tombamento, como também a constitucionalidade relacionada a vizinhanca
do bem tombado, isso foi uma constru¢io muito competente, porque ela foi cautelosa
e exemplar e se cercou de todos os cuidados no sentido de ndo permitir que, ao final,

o instrumento fosse jogado fora, como muitos setores da sociedade e do proprio meio

juridico desejavam naquele momento.

Ainda que se reconhega, de fato, a existéncia constante de ataques a direitos culturais, conquistas
também sao implementadas. Recentemente, em carater vanguardista, o Tribunal de Justica do Estado
da Bahia editou e publicou, no dia 13 de agosto de 2013, o Cédigo de Normas e Procedimentos dos
Servicos Notarais e de Registros do Estado, que traz significativo avan¢o com relagao a averbacio de
restricGes as margens dos livros de Registro de imoveis, no que se refere a prote¢ao ao patrimonio
cultural. Pela primeira vez, no seu art. 1.263, § 2°, “b”, foi prevista a possibilidade de averbar a mar-
gem das transcricGes e matriculas as restricdes proprias de imoveis reconhecidos como integrantes
do patrimonio cultural, decorrentes de formas diversas do Tombamento. E mais, tais atos nio serao
apenas oriundos de ato administrativo, mas também de atos legislativos ou de decisdo judicial, o que
refor¢a ainda mais a forca juridica da aplicagdo unitaria do Registro de Lugar/Espaco aos terreiros

de candomblé. Confira-se:

§ 2°. Poderao ser averbados a margem das transcri¢oes ou nas matriculas:
a) o Tombamento provisério de bens imoveis;
b) as restrigdes proprias dos imodveis reconhecidos como integrantes do patrimonio

cultural, por forma diversa do Tombamento, mediante ato administrativo ou legis-

lativo ou deciséo judicial; |...]

O momento exige extrair-se ndo sé do Decreto 3551/2000 a prote¢do juridica ao patrimonio ima-

terial. A fonte principal e primaria ¢ a Constituicio Federal de 1988, e, secundariamente, estd em
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Tratados e Convengoes incorporados a ordem juridica brasileira, leis de direito urbanistico e ambien-
tal, principios, atos administrativos, enfim, uma diversidade de fontes que confere eficacia plena ao

Registro de Lugar/Espaco.

Relevante, ainda, trazer a baila o que afirma Amorim (2011, p. 24-25), sobretudo em relagio ao papel

constitucional do municipio nesse processo de reconhecimento e valorizagio dos terreiros:

Este ¢ um momento oportuno para retomar o eixo das regras de preservagiao em rela-
¢do aos templos de culto afro-brasileiros, revendo sua dimensao urbanistica e chamando
a0 concurso de suas graves responsabilidades o Estado e o Municipio, este responsavel
primeiro e vinculado, na forma da Constitui¢do Federal, art. 30, VIII ¢ IX, para regular a
ocupagio e o uso do solo urbano. Esse era o problema maior que enfrentavam os tem-

plos de culto afro-brasileiros antes do Tombamento e que continuam a enfrentar até os

dias de hoje.

Faz-se necessitio repensar o Registro de Lugar/Espago a partir de um olhar constitucional, petce-
bendo-se que a vontade do constituinte derivado ndo pode se sobrepor a do constituinte originario,
e que o texto constitucional previu a dimensdo do patriménio imaterial como direito fundamental,
conferindo-lhe a eficicia necessaria a producgao imediata de efeitos, no sentido de que como direito
difuso e coletivo, seja observado pelo Poder Publico. Tanto o Judicidrio como o Executivo possuem
competéncia legal para atuar na defesa do patrimoénio cultural, sobretudo imaterial, cujo dinamismo
que lhe ¢ intrinseco requer posturas diversas e que também devem ser construidas com as comuni-
dades, o que talvez a lei em si ndo consiga concretizar, sendo indispensavel, pois, o didlogo das fontes

do Direito para atingir a maxima efetividade dos direitos culturais constitucionais.

O Direito, enquanto instrumento de controle social formal da ordem juridica constitucional, foi
influenciado pelo novo paradigma metodolégico e abrangido pela a transdisciplinaridade. Os efeitos
juridicos decorrentes do ato de patrimonializagao, pelo Registro, constituem-se exemplos deste novo
caminho, com a constru¢ao de um regime diferenciado de prote¢do juridica com respaldo tanto do
direito publico quanto privado, de forma que esse direito s generis nao pode ser caracterizado nem

como publico nem como privado.

Esse regime juridico diferenciado ¢ sedimentado num conjunto de normas, nascido a partir da CF/88
e reforcado por atos legais e infralegais cujo objeto é estabelecer programas e projetos, bem como
sancionar, com a forma que lhe é prépria, as condutas de terceiros, seja ente publico ou privado, pes-
soa fisica ou juridica, que, na esfera das relagSes socioculturais, ameacem, ofendam ou ponham em

risco bens ou interesses culturais juridicamente relevantes para o patriménio cultural do Brasil.

A produgio de efeitos juridicos garantistas do Registro de Espaco ndo tem a mesma logica do Tom-
bamento. Isso porque os efeitos do Registro sio mais elasticos, consideram o dinamismo do culto, a
mutabilidade do Espaco, e estdo direcionados a terceiros que queiram ou que venham eventualmente
a praticar atos danosos aos bens registrados. Nao recaem sobre a propria comunidade detentora,
produtora e usuaria. As alteragdes do Espaco, consideradas necessarias pelo grupo, serdo deliberadas
e efetuadas a partir de discussoes internas da propria comunidade e serdo apenas comunicadas ao
6rgio de preservagio, diversamente do que ocorre no Tombamento. Eventuais atos lesivos a con-

tinuidade da pratica cultural, no seu aspecto material e/ou imatetial, configurario dano ao patriménio
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cultural e serdo punidos na forma da lei, independente do instrumento de tutela aplicado.

Os posicionamentos sobre a tematica tendem a evoluir, sobremodo pelo Direito, que até entdo apre-
sentou analises apenas tedricas sobre o Registro e as problematicas vivenciadas no ambito da sua
Salvaguarda. O advogado da Unido e professor da Universidade de Fortaleza, Francisco Humberto
Cunha Filho (2011, p. 17), chega a afirmar que o Registro, “mesmo estando normativamente disci-
plinado desde 2000, é categoricamente desconhecido por boa parte da doutrina, isto quando nio
se detecta a desatualizagdo grosseira de negar expressamente a existéncia de qualquer positivacao

jutidica sobre o tema”.

No dizer expressivo de Meneses (2012, p. 01), no campo do patrimonio cultural as reflexdes mui-
tas vezes denotam certa acomodacio, a qual “acabam por se desgastar ou se reduzem a referéncias
mecanicas”. E conclama pela necessidade de “chamar a aten¢io para a necessidade indispensavel e
urgente de manter permanentemente uma atitude critica em relagdo a certas premissas que devem

orientar a atividade no campo do patrimoénio cultural”.

Brasilia, 27 de novembro de 2013, dia do Tombamento Federal do Terreiro Casa de Oxumaré da
Bahia.

Vista interna do barracio
do Ilé Axé Ogunja




Gam, instrumento musi-
cal utilizado em cerimonias
festivas e rituais.

Metodologia

Nivea Alves dos Santos*

Ednalva Queiroz**

[--] A memoria é um elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto individual
como coletiva, na medida em que ela é também um fator extremamente importante do
sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua re-

construcio de si.!

Michael Pollack

Em cumprimento ao oficio de n® 0011/2012-CGG, enviado pelo St. Edmon Lucas, Chefe de Gabi-
nete do Governador Jaques Wagner, em 24 de Janeiro de 2012 ao Instituto do Patriménio Artistico
e Cultural da Bahia — IPAC, com base na Lei n® 8.895/03 ¢ Decteto n® 10.039 de 03 de julho de
2000, e atendendo a solicitacao da sociedade civil constituinte dos respectivos terreiros, situados nas
cidades de Sao Félix e Cachoeira, no Reconcavo da Bahia: Terreiro da Caja, Aganyi Didé, Humpame
Ayono Huntologi, Viva Deus, 1/¢ Axé Ogunjd, 1oba’Nekun, Loba’Nekun YFilho, Ogods Dey, 1/é Axé Itayle,
Inzo Incossi Mukumbi Dendezeiro, Raiz de Ayrd, foi acatada a solicita¢iao para abertura de Processo de
Registro Especial como Patriménio Cultural Imaterial dos Terreiros de Candomblé acima citados. Foi
entdo aberto o processo para realizacao de estudos sobre estes terreiros e encaminhado a Geréncia
de Patrimoénio Imaterial — GEIMA para realizaciao de pesquisa, que foi realizada pela equipe técnica
desta geréncia cujo processo de construcao da pesquisa forneceu subsidios para a elaboragao de Dos-
si¢ com o objetivo de reconhecer ou nio os bens como patrimoénio imaterial do Estado da Bahia,
através da inscricdo dos mesmos no Livro de Registro Especial dos Espacos Destinados a Praticas

Culturais Coletivas.

Para realizacio deste estudo foi utilizada a pesquisa qualitativa como recurso metodolégico, a Etno-
grafia e o uso da Historia Oral, onde foi possivel estabelecer um didlogo entre a Historia e a Antro-

pologia. Este trabalho inaugura, no ambito estadual, o Registro de Espagos das praticas nos terreiros

* Cientista Social pela UFBA. Especialista em Metodologia de Ensino em Estudos Etnicos e Africanos pela Faculdade Olga
Mettig, Mestre em Estudos Etnicos ¢ Africanos pelo CEAO/UFBA ¢ Analista Técnica da GEIMA.

** Graduada em Histéria pela UFBA, Pés Graduada em Administragiao Publica com Especializagao em Planejamento pela
UCSAL, Coordenadora de Educacio Patrimonial do IPAC 2006 a 2014.

! POLLACK, Michael. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, vol. 5, n. 10, 1992, p 5. Conferéncia proferida no CPDOC
(Centro de Pesquisa e Documenta¢io de Histéria Contemporanea do Brasil) em abril de 1988, traduzida e transcrita por
Monique Augras. Edi¢ao de Dora Rocha.
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de candomblé acima citados, como mecanismo para o reconhecimento desses espacos enquanto
produtores e reprodutores da heranca cultural e religiosa aqui plantada, resultado da vivéncia dos
povos africanos na Diaspora, compreendendo que, o bem cultural imaterial, como todo signo, tem

um imprescindivel suporte fisico.

Pressupde-se que o bem cultural tem uma estrutura simbodlica que lhe da sentido, que se estabelece
na pratica dos sujeitos e se caracteriza, segundo a Constituicio Brasileira, como uma “referéncia a

identidade, a acéo, 2 memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade™.

Durante o processo de investiga¢ao foram realizadas visitas técnicas aos terreiros nos municipios de
Cachoeira e Sao Félix, no periodo entre abril de 2012 e julho de 2013. Nesse periodo, foram realizadas
pesquisas bibliograficas, documental e iconografica, entrevistas, registros fotografico e em video das

manifestagdes e dos rituais que fazem parte do Dossié.

A investigacao que decorre da abertura do processo de Registro solicitado ao IPAC se caracteriza
pela utilizacdo da Etnografia, ou seja, foi utilizado um conjunto de técnicas para interpretagao dos
fendémenos, a atribuicao de significados que possibilitem descrever e decodificar os componentes que
dio sentido ao objeto estudado, além da observacio participante. Considera-se como indispensavel
ao entendimento do objeto de estudo as rela¢Ses indissociaveis que, historicamente, se estabelecem
entre o espaco sagrado e as praticas rituais que nele se desenvolvem. Objetivou-se, ainda, evidenciar
os elementos simbolicos — vestuarios, musicas, linguagem, expressoes e outros elementos capazes de
permitir uma leitura das praticas do grupo. Agregam-se ainda os vinculos estabelecidos entre o mun-
do objetivo e a subjetividade dos individuos participantes que, pela impossibilidade de ser traduzida
em numeros, pressupde o uso de métodos proprios da pesquisa qualitativa, a exemplo da utilizagao
da historia oral como ferramenta para apreensio da meméria das comunidades pesquisadas, sendo a

oralidade uma pratica herdada dos ancestrais africanos. Compreende-se Hist6ria Oral como:

[...] conjunto de procedimentos que se inicia com a elabora¢do de um projeto e que con-
tinua com o estabelecimento de um grupo de pessoas a serem entrevistadas. O projeto
prevé: planejamento da conducio das gravagdes com defini¢do de locais, tempo de dura-
¢ao e demais fatores ambientais; transcricdo e estabelecimento de textos; conferéncia do

produto escrito; autorizagao para uso; arquivamento e sempre que possivel a publicacio

dos resultados que devem, em primeiro lugar, voltar ao grupo que gerou as enttevistas’.

A Histéria Oral, ao valer-se da memoéria, estabelece vinculos com a identidade do grupo entrevistado
e, assim, remete 4 construcio de comunidades afins.* O estudo foi elaborado a partir da premissa de

Maurice Halbwachs ao considerar que:

[..] 2 memoria deve ser entendida também, ou sobretudo, como um fendémeno coletivo e
social, ou seja, como um fenémeno construido coletivamente e submetido a flutuacdes,

transformacdes, mudancas constantes.

Se destacarmos essa caracteristica flutuante, mutavel da memoria, tanto individual quanto

2 Constituicao da Republica Federativa do Brasil, 1988, artigo 216, Titulo VIII, Da Ordem Social.
> MEIHY, José Catlos Sebe B. Holanda, Fabiola. Historia Oral: como fazer, como pensar. Sio Paulo: Contexto, 2007, p 15.
*+Ibid, 2007, p 14.
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coletiva, devemos lembrar também que na maiotia das memérias existem marcos, ou

pontos relativamente invariantes, imutaveis [...]”.°
Assim, os estudos para inclusao do bem cultural no Livro do Registro HEspecial dos Espacos Desti-

nados a Praticas Culturais Coletivas obedecem a uma metodologia que engloba alguns aspectos dos

estudos sobre bens materiais e outros relacionados aos estudos dos bens imateriais:

1. Memorial descritivo do espago;

2. Linhagem sucessoria;

3. Historico da manifestacio com pesquisa qualitativa;

4. Histérico da regido com pesquisa qualitativa;

5. Estudos antropoldgicos das relagoes estabelecidas no ambito da manifestacao e entre as
praticas culturais e religiosas e o ambiente onde elas se reproduzem;

6. Pesquisa documental;

7. Levantamento bibliografico referente ao tema;

8. Realizagdo de entrevistas com participes;

9. Pesquisa iconografica;

10. Registro audiovisual e esquematizacao sistematica dos estudos em suporte fisico (im-
presso e audiovisual);

11. Registro de historias de vida;

12. Elaboracao de Dossié;

13. Sistematizagdo dos dados capturados durante o processo de construcio do referido es-

tudo, com a produgio de um video das manifestagoes.

Considerando a historicidade inerente ao objeto de estudo, a pesquisa documental e os relatos se
constituiram em elementos fundamentais para a analise. Neste caso, a linguagem utilizada foi um
elemento importante para a construcao de um saber repleto de abordagens que se relacionam com a

historia, a tradicio e as praticas culturais.

As entrevistas foram realizadas com participantes do culto, o que permitiu entender as diversas pers-
pectivas em relacdo ao espago e a manifestacao e, desta forma, observar como ocorrem as relagoes
das comunidades desses terreiros. Por respeito aos dirigentes do culto e a seu pedido, ndo foram re-

gistradas determinadas praticas, mas pode-se fazer o registro da parte publica dos rituais.

Para elaboracao do Dossi¢, transformado nesta publicagdo, os pesquisadores valeram-se ainda de
todo um referencial histérico, simbolico e documental, além da interlocu¢ao dos sujeitos envolvidos,
detalhando ambientes e fatos para obten¢ao de dados que justificaram a importancia do Registro e

Salvaguarda desses terreiros como patrimonio do Estado da Bahia.

> HALBWACHS, Maurice. In: POLLACK, 1992, p 2.
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ligacio entre as cidades de
Cachoeira e Sio Félix

Estudo Histérico das Cidades
de Cachoeira e Sao Félix

Lygia Maria Alcantara Wanderley*

Cachoeira
Localizagao e Situagio

O Rio Paraguagu, gigante de generosidade, é o maior curso d’agua que desemboca do lado ocidental
da Bafa de Todos os Santos. Nasce na Serra do Sincora e possui extensiao de 664 km, sendo nave-
gavel apenas 33 km. A sua margem esquerda, precisamente no ponto final do seu trecho navegavel,
foi estrategicamente edificada a cidade de Cachoeira, cujo desenvolvimento muito se deveu ao fato
de ter inicio af o trecho encachoeirado do rio, impossibilitando o prosseguimento da navegagao, tot-
nando Cachoeira, durante o perfodo colonial, um dos maiores centros econémico, politico e cultural
do Brasil. Seu nome, de acordo com a Enciclopédia dos Municipios Brasileiros (1958), “ndo tetia se
originado, como crenga geral, das obstrucdes do rio Paraguacu, mas de ‘cachdo + eira’, que significa

corrente de agua ou queda de agua, salto, catarata, levantando ‘cachdo’ ao despenhar-se (sic)”.

Paraguacu, palavra de origem indigena que, segundo Theodoro Sampaio significa “mar grande” ou
“rio grande”, vem da corruptela Peruassu. No Brasil Colonia, foi gratado de variadas formas: Para-
guacu, Paraossu, Paraogu, Peroguacu, Perusa, Peoassu e Peruassu. No seu baixo curso, banha cidades
que fizeram parte do ciclo da cana-de-agtcar, época em que o Reconcavo era um dos pilares da eco-

nomia nacional.

As terras ainda pertenciam aos nativos quando os primeiros desbravadores, Paulo Dias Adorno e
Rodrigues Martins, componentes da expedi¢ao de Martim Afonso de Souza (1531) estabeleceram-se
na regido, dando origem a povoagio que seria o embrido da futura Cidade de Cachoceira que, entio, se
tornaria importante porto e passagem obrigatoria das estradas para os sertoes de Minas Gerais, Piaui,

Maranhio e para as Lavras Diamantinas.

* Historiadora e Analista técnica da GEIMA /DIPAT /IPAC
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Aspectos Historicos de Cachoeira

A conquista das terras do Reconcavo s6 vai ocorrer apds o inicio da construcao da Cidade do Sal-
vador, em 1549, quando o primeiro Governador Geral do Brasil, Tomé de Souza, empreendeu uma
guerra sem trégua contra os povos Tupinambd. Essa se tornou mais violenta e cruel com a chegada
dos seus sucessores, Duarte da Costa (1553-1558), cujo filho Alvaro da Costa recebeu como recom-
pensa real a Sesmaria do Paraguacu por sua ativa participacdo nos conflitos, e Mem de S4 que, no final
de seu governo, alis, o de mais longa duragido (1558-1572), cujas terras ja tinham sido apossadas pe-
los colonos e engenhos que avangavam pelo solo massapé. Seus antigos proprietarios passaram a ser
denominados gentios, muitos foram expulsos e, dos que foram escravizados, poucos sobreviveram.
A partir dai, as plantagdes de cana e a producao agucareira se estabeleceram e foram determinantes

para seu desenvolvimento econdémico.'

No século XVII, a ocupagao do Reconcavo ja estava realizada. Os senhores de engenho desempe-
nharam o papel de desbravador de terras (elemento de fixacio do homem) e promoveram o dominio
territorial da regido. No rastro de sua expansdo foram surgindo paulatinamente freguesias, vilas e

paréquias, gragas a expansao do aguicar.

Com o crescente nimero de moradores ¢ criada, em 1674, a Freguesia de Nossa Senhora do Rosario
do Porto da Cachoeira, fim de linha de navegacao fluvial e comego de penetragio terrestre, que viu

desde cedo desenvolver sua funciao comercial.

A criac¢ido da Vila de Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira foi ordenada pelo 32° Go-
vernador do Brasil, D. Jodo de Lencastre, em 29 de janeiro de 1698.* A dimensio territorial da Vila
se estendia até quase a fronteira do estado de Sergipe, ja que seus limites chegavam até o Rio Real.
Cerca de 30 municipios atuais do Estado da Bahia, pertenceram a sua circunscri¢ao. Eram eles: Sao
Félix, Maragogipe, Muritiba (Sao Pedro de Muritiba), Governador Mangabeira, Cruz das Almas,
Cabaceiras do Paraguacu, Conceicio do Almeida, D. Macedo Costa, Sao Felipe, Sapeagu, Castro
Alves (Curralinho), Conceicao da Feira, Santo Estevao, Antonio Cardoso, Sio Gongalo dos Cam-
pos (Sao Gongalo dos Campos da Cachoeira), Feira de Santana, Umburana, Amélia Rodrigues,
Maria Quitéria (Sdo José de Itapororoca), Irara, Ipira, Tanquinho, Santa Barbara, Conceigao do
Jacuipe, Ourigangas, Riacho da Guia, Palame, Entre Rios, Cardeal da Silva, Conde, Esplanada,

Altamira, Acajutiba, Jandaira e Crisépolis.

Hoje, Cachoeira ocupa o territério de 403 km?, sendo limitado ao norte por Conceicao da Feira; a
leste com Santo Amaro e Saubara e a oeste com Maragogipe, Sao Félix, Governador Mangabeira e
Muritiba.

No século XVIII, o agucar deixava de ser sua dnica cultura. As plantacdes de fumo haviam se es-
tabelecido e, pouco a pouco, foram ganhando importancia. Cachoeira tornou-se o principal centro
de escolha, enfardamento e manufatura da Bahia e progredia a industria dos “mangotes”, existindo

varias fabricas chamadas “enrolas de fumo de corda”.

T TAVARES, 2000.
2 MELLO, 2001, p.32.
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O mangote era um curto e grosso rolo de fumo de corda preparado com mel de engenho lentamente
fermentado e que valia como moeda para a compra de escravos. Merece registro um embarque de
fumo ocorrido em 1759, composto de uma frota de 28 navios com destino a Lisboa, que levou carga

de 2.827 rolos de fumo de corda e 173.237 arrobas de folhas colhidas em terras cachoeiranas.’

Ainda no Século XVIII, se distinguiam dois portos: o interno, situado em Cachoeira, ponto final da
rota marftima fluvial, pelo qual se exportava agucar e, depois, fumo e o externo, localizado na atual
cidade de Sao Félix, onde principiavam as estradas que conduziam ao sertio, tendo como papel prin-

cipal a distribui¢do de mercadorias de consumo importadas.

Trés eram as estradas reais. A estrada das minas, que passava por Sdo Félix e Muritiba, em direcio a
sudoeste, levava ao distrito de Rio de Contas, de Minas Gerais e Goias; a de Belém, que ligava a vila
a parte sul da provincia e a do Capoeirucu, que, em sentido Noroeste, atingia a estrada real do gado.
Pelos sertoes baianos e atravessando o Rio Sao Francisco, vinha o gado do Piaui com destino aos

engenhos do Reconcavo e para a Cidade do Salvador.

O intenso movimento das estradas, bem como a expansio das culturas da cana-de-agucar nos vales
do Paraguaci e do Iguape e do cultivo de fumo foi responsavel pelo periodo aureo de Cachoeira,
quando ela se transformou no principal entreposto comercial da Bahia, fazendo com que do século
XVII até meados do século XIX usufruisse o status de mais rica e populosa vila baiana, gracas a
sua condi¢ao de segundo porto mais importante da Bahia. A ligacdo entre o Reconcavo e o Sertao,
unindo as riquezas da cana-de-agicar e o ouro, consolidou a sua importancia economica. Com a
excec¢do da Casa de Camara e Cadeia e da Capela de Nossa Senhora da Ajuda, grande parte do seu

acervo arquitetonico data dessa época.

Durante o século XIX, Cachoeira projetou-se na histéria politica do Brasil, sendo motivo de muito
orgulho para os cachoeiranos o fato de ter sido a primeira localidade da Provincia da Bahia onde foi
deflagrado o movimento pela Independéncia do Brasil e, consequentemente, pela Independéncia da
Babhia.

As lutas pela Independéncia abalaram consideravelmente os cofres da provincia. Ao ser instituido o
Conselho Interino do Governo na vila, para evitar o agravamento da situacio, foi criada por portaria
de 19 de outubro de 1822, a efémera “Casa da Moeda”. O local escolhido foi o Convento do Carmo
que, para tal, sofreu obras de adaptacdo para seu funcionamento. Seus trabalhos foram iniciados em
7 de junho de 1823, porém, quatro dias depois, os trabalhos foram interrompidos para substitui¢ao
dos cunhos que haviam sido danificados. Em 30 de junho, parou definitivamente de funcionar, sendo

os utensilios da oficina remetidos para a Cidade do Salvador.

De acordo com o major José Joaquim Arnizau, figura de destaque na histéria de Cachoeira, visto que
fol em sua residéncia que se reuniu, na madrugada de 25 de Junho de 1823, um grupo para discutir
os planos que tornassem o Brasil independente, eram 20 os engenhos de acucar em atividade e sua
producio concorreu para que Cachoeira se tornasse o mais importante centro comercial do Estado

e o polo irradiador de riqueza e opuléncia, tornando-se a maior e a mais importante cidade, depois

3 MELLO, 2001, p.39.
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da capital da provincia.

Quase quatro anos depois de sua aclama¢do como Imperador do Brasil, D. Pedro I visitou a Bahia,
no perfodo de 28 de fevereiro a 19 de marco de 1826. Estendeu sua viagem a Vila de Cachoeira, oca-
sido que lhe concedeu o titulo de “Herdica”, como reconhecimento pela sua decisiva participacdo e

herofsmo durante a campanha da Independéncia.

Era presidente da provincia Francisco de Souza Parafso, quando foi sancionada a Lei n® 43 de 13
de marco de 1837, elevando-a a categoria de cidade, com a denominacio de “Herdica Cidade da
Ca-choeira”, gozando de foros e prerrogativas competentes as demais cidades do Império. Ficou
também instituido o dia 25 de junho como de festividade nacional no municipio, data na qual houve
o reconhecimento e aclamagao da regéncia do principe D. Pedro. Na condicido de cidade, nao tardou
a ficar envolvida em novos acontecimentos politicos. Em 13 de novembro, mais uma vez, setia capi-
tal da provincia em consequéncia da Sabinada (1837-1838), a ultima revolugdo armada ocorrida na

Babhia, cujo ideal federativo vai reaparecer no movimento republicano.

Um grande sonho cachoeirano tornou-se realidade em 07 de julho de 1885, com a inauguracio da
Imperial Ponte D. Pedro II, ligando Cachoeira a Sdo Félix, que, embora em uma e outra margem do

rio, se desenvolveram como um tnico organismo urbano.

A obra foi realizada pela Brazilian Imperial Central Railway Company Limited, por forca da Lei
n°1.242 de 16 de junho de 1865, e teve sua pedra fundamental colocada em 22 de dezembro de 1881.
A construgio foi dirigida pelo engenheiro Frederico Merci e a fiscalizagdao das obras ficou ao encargo
do engenheiro Affonso Glycerio da Cunha Marciel (que foi Intendente de Cachoeira logo apods a
Proclamagio da Republica).

A ponte mede 365m de comprimento por 9m de largura e sua estrutura é toda de ferro importado
da Inglaterra, com lastros de pinho americano.* A pedido dos cachoeiranos, em junho de 1885, o
imperador deu permissdo para que a ponte fosse denominada de D. Pedro 11, sendo também alcadas
as Armas Imperiais sobre o seu fecho’. Para a sua conservacio e manutengio foi instituido o pedigio

para pedestres e animais. A cobranca foi extinta depois de 1930.°

A ponte ¢ um dos monumentos mais importantes, pois, segundo Rubens Rocha, em A Fascinante
Cachoeira, J6ia do Reconcavo Baiano, ela foi construida para ser montada sobre o Rio Nilo, no Egito
(2002, p.21). Integrada na paisagem urbana, apresenta aspecto majestoso e foi merecidamente con-
siderada, por muitos anos, a ponte mais importante construida na América Latina. A Ponte Imperial
Dom Pedro 11 foi reconhecida pelo IPAC, como patrimonio material do Estado da Bahia, através do

instituto do Tombamento de acordo com o Decreto n® 8.357/02.

Sdo Félix, em 1890, emancipou-se, carregando os distritos que passaram a formar seu municipio:

Muritiba, Oiteiro Redondo, Cruz das Almas, Sao José de Apora e Cabegas.

+ROCHA, 2002, p.18.

5 Ultima pedra com que se fecha um arco ou abébada. http://www.engenhatiacivil.com/dicionatio/?s=fecho+de+atco
Acesso em 10/jan/2014 10:33 h

¢ MELLO, 2001, p.89.
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Nas primeiras décadas do século XX, o dltimo grande impulso de crescimento da indastria fumageira
cachoeirana entrou em crise, iniciando o processo de decadéncia da cidade e reduzindo seu papel de
cidade-porto, devido ao surgimento de novas estradas, facultando a livre escolha para o escoamento
da producio. Decadente economicamente, o municipio perde definitivamente sua posi¢ao de pélo
econdmico. A estagnacdo de sua economia coloca a populacao da cidade na posicio de vitima do
desemprego, estimulando o processo de migragio de sua populagdo para outros centros. Hoje, sua
atividade comercial esta restrita a bares, restaurantes, pousadas, lojas de tecidos, confec¢des, eletro-

domésticos, ferragens e etc.

Paulatinamente, entretanto, Cachoeira vem retomando seu desenvolvimento gracas a uma a¢do con-
junta dos governos estadual e federal. Cerca de 80 iméveis publicos, privados e monumentos tomba-
dos estdo em processo de restauro. Dentre os entregues, destaca-se o Conjunto da Ordem do Carmo,
a Igreja Matriz de Nossa Senhora do Rosario, as igrejas do Monte e Rosarinho, a Capela da Ajuda, a

casa natal de Ana Nery, o prédio do Cinema, entre outros.

A inaugurag¢do do Centro de Artes, Humanidades e Letras da Universidade Federal do Reconcavo da
Bahia, em 25 de maio de 2009, também trouxe um novo dinamismo a cidade. O campus ocupa os
iméveis que formam o Quarteirdo Leite Alves, fabrica de charutos que funcionou no local até mea-
dos do século XX. A restauracdo do conjunto foi realizada através do MONUMENTA, Programa
do Ministétio da Cultura/Minc, com apoio da UNESCO, cuja execucio foi da responsabilidade do
Instituto do Patriménio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC.

Nos ultimos anos, a cidade tem atraido eventos como a Festa Literaria Internacional de Cachoeira

(Flica) e o Festival de Cinema CachoeiraDoc, que chega a sua quinta edicdo em 2014.

Detentora de um dos mais belos e valiosos exemplares da arquitetura barroca, suas tradi¢Ses e os fei-
tos de seus filhos ilustres enriquece seu acervo cultural. Merecidamente, foi distinguida como Cidade

Monumento Nacional, por Decreto Federal n® 68 045, de 13 de janeiro de 1971.

Da opuléncia de outrora, quando era intenso o trafico negreiro, o comércio de agicar, fumo, couro,
gado, algodio, ouro e pedras preciosas, restaram seus casardes e suas igrejas que guardam todo sabor
e aspecto das velhas cidades coloniais do Brasil. Tempo em que o comércio e a fertilidade do seu solo

fizeram dela a vila mais rica e uma das mais importantes.

Cidade alegre e disposta a comemoracdes, as festas cachoeiranas constituem-se em grande atracio.
Nelas esta expressa a fé religiosa, como também o temperamento participativo de seu povo, que nao
as deixa fenecer, mantendo suas tradi¢des culturais que imprimem a cidade uma ambiéncia original.

Sio importantes festas em Cachoeira:

* Festa de Sio Jodo, antecipada pela famosa “Feira do Porto”, onde saveiros e canoas desembar-

cam produtos tipicos que constituem a cozinha junina;

* Festa da Independéncia (25 de junho), data magna da cidade, quando se comemora os feitos

da Independéncia;
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* Festa da Boa Morte que ocorre na primeira quinzena de agosto. A sua irmandade realiza esta

grande festividade afro-catdlica, que mistura religiao, danca e mesa farta;

* Festa de Nossa Senhora do Rosario, padroeira do Municipio, que acontece em data mével na

segunda quinzena de outubro;

e Festa d’Ajuda. A Capela de Nossa Senhora d’Ajuda foi a primeira a ser erigida em terras cacho-
eiranas sob a invoca¢io de Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira. A data de sua
construgdo situa-se entre os anos de 1595/1606, periodo que Paulo Dias Adorno escolheu um
pequeno outeiro, nao distante de sua fazenda, para sua edificagao. Embora diferente de sua feicao
original, conserva remanescentes da sua primitiva constru¢ao e figura como um dos mais antigos

templos do interior baiano.

Cachoeira, como outras cidades tradicionais do Reconcavo, esta repleta de religiosidade, expressa em
suas mais diversas formas. O grande numero de africanos que participou de seu desenvolvimento so-
cial e econdmico também legou maneiras diferenciadas de vida espiritual com caracteristicas proprias
das culturas africanas, o que pode ser identificado também em festividades e rituais publicos asso-
ciados ao candomblé, representados na regido por 48 terreiros de variadas na¢oes, de acordo com o

Mapeamento dos Espacos de Religides de Matrizes Africanas do Reconcavo (2008, p.10).

Sdo Félix
Localizagao e Aspectos histéricos

Falar de Cachoeira remete sempre a sua cidade irma, Sao Félix, situada a margem direita do rio Para-

guacu, que encravada entre o rio e a serra oferece um dos mais belos visuais.

Nos seus primoérdios, fora ocupada por um aldeamento Tupinamba, regido que foi desbravada pelo
terceiro governador geral do Brasil, Mem de S4, em meados do século XVI. Paulatinamente, o homem
branco apoderou-se das terras, edificou residéncia e estabeleceu o comércio que, na segunda metade

do referido século, comegou a crescer com o desenvolvimento do porto de Cachoeira.

Como Sao Félix fez parte de Cachoeira até 1889, suas historias, lutas e glorias sdo idénticas, embora
Sdo Félix detenha algumas particularidades, uma delas foi o Movimento Federalista Popular, chefiado
pelo pequeno comerciante, capitdo e juiz de paz Miguel Bernardo Guanais Mineiro que com um
grande contingente de homens, inclusive com a participagdo de oficiais, reuniram-se na Camara de
Cachoeira para proclamar a Federac¢io da Provincia da Bahia, antecipando-se assim a Proclamagao
da Republica. Contudo, a revolugdo foi abafada e os envolvidos presos no Forte do Mar. Outro fato
curioso € de ter abrigado uma das melhores casas de educagio, o Colégio Sio Félix, fundado pelo
professor Luis Xavier Leal, em 10 de janeiro de 1884, que funcionava no prédio onde hoje encontra-

se o atual Mercado Municipal.

Pela lei provincial de 1° de junho de 1838 foi criada a primeira freguesia com o nome de “Nossa Senhora

do Desterro do Outeiro Redondo”. Posteriormente, foi estabelecida a freguesia do Senhor Deus Meni-
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Vista panoramica da
cidade de Sao Félix

no de Sio Félix, pela resolucdo de 15 de outubro de 1857.

No periodo republicano, atendendo imperiosas solicitacdes de seus habitantes, coube ao governador
Manoel Vitorino Pereira a assinatura do Ato n® 4 de 20 de dezembro de 1889, cujos termos sio os
seguintes: “considerando o notavel desenvolvimento industrial e comercial que teve o povoado de
Sdo Félix e atendendo as justas reclamacoes dos seus habitantes que desejam gozar dos foros e direi-
tos de municipio, resolve elevar a referida Povoacao a categoria de Vila, que se compora das freguesias
de Siao Félix, Muritiba, Outeiro Redondo, Sio José do Apora e Cabegas™.

A instalagdo da vila e do municipio ocorreu no ano seguinte, em 1° de fevereiro, sendo Geraldo

Dannemanm nomeado seu primeiro intendente.

A sede foi elevada a categoria de cidade por ato do governador do Estado, Dr. Virgilio Climaco
Damasio, datado de 25 de outubro de 1890, com a denominacao de Sao Félix do Paraguacu. Por forca

do Decreto Estadual n® 7479 de 8 de julho de 1931 passou a chamar - se simplesmente Sao Félix.

A povoagiao, durante o século XVIII e a primeira metade do século XIX, conheceu seu maior desen-
volvimento, resultado da sua atividade comercial, sendo seu cais margeado por armazéns e depositos

e por trés grandes fabricas de charutos.

O sustentaculo da sua economia esteve ligado ao cultivo, beneficiamento e industrializacdo do fumo,

sobressaindo-se pelas industrias e fabricas. Foi o maior centro exportador de charutos do pais, desta-

cando-se, particularmente, as Dannemanm e Cia, Simas Cardoso e Costa Penna.

a0

A fabrica de charutos Juventude foi a primeira a ser fundada em Sdo Félix, em 1842 pelo portugués
Francisco José Cardoso. Em 1851, Luis Costa Penna criou a Costa Penna, que encerrou as suas ativi-

dades em 1955, ap6s 104 anos de funcionamento.

A Dannemann foi instalada em Sao Félix em 1873 pelo alemio Gerhard Dannemann. Iniciou a sua
produgio com seis operarios, vindo a ser, posteriormente, uma das mais importantes fabricas do
pais. Em 1920, registra a presenca de novos socios, com um capital dos mais elevados da época: Rs
1.500:0008000 (Um mil e quinhentos contos de réis). Em 1922, é convertida em Cia. de Charutos
Dannemann, sucessora da Dannemann & Cia e da Stender & Cia, esta tltima com origens ligadas
a antiga fabrica de charutos Fragancia, fundada em 1851, pelo portugués José Furtado de Simas. A
Dannemann foi desativada em 1948 e depois adquirida por um grupo suico. Hoje, ¢ a Gnica rema-
nescente de um aureo passado, contudo, sua prioridade é a exportacdo do fumo beneficiado para a

Europa.

Pelo comércio exportador para todo o sertdo e, em virtude de ser uma cidade progressista, tornou-se
necessidade prioritaria a construgdo de uma ferrovia para atender toda a demanda de mercadorias,
principalmente o fumo e todos os seus derivados, que chegavam no lombo de animais, bem como

o transporte de pessoas no vai e vem da “cidade industrial”, como era chamada. Em 2 de fevereiro

AUTOR: FABIO MACEDO VELAME ESC: 11750

de 18706, foi inaugurado o trafego do ramal de Cachoeira a Feira de Santana com 47km de extensao.

" http:/ /www1.ibge.gov.br/cidadesat/ painel /historico.phprlang=&codmun=292900&search=bahia%7Csaofelix%7Cinfo

Sao Félix -BA graficos:-historico. Acesso em 12/11/2013. 15:45h.
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Em 17 de maio de 1879, comegaram os trabalhos da linha principal e, em 23 de dezembro de 1881,
era inaugurada a Estacdo de Sao Félix e o primeiro trecho da linha, com 69 km de Sao Félix a Castro

Alves. A estrada prosseguiu na dire¢do leste-oeste e depois norte-sul. (ROCHA, 1984)

Arquitetonicamente, segue o mesmo estilo de Cachoeira com edificacbes que remontam os séculos
XVIII e XIX, merecendo destaque a Matriz de Senhor Deus Menino, construgao do século XVIII,
que tem a imagem do Deus Menino como uma das mais importantes pecas da igreja; Igreja de Senhor

Sao Félix; Mercado Municipal; Estagao Ferroviaria (Antiga Central da Bahia), construida em 1881 sob

Vista panoramica das
cidades de Cachoeira e
Sao Félix

influéncia francesa; Cais do Paraguacu, que se caracterizou por muitos armazéns proximos a beira do
rio que exportavam grandes quantidades de charutos e outros produtos vindos do sertio; Centro Cul-
tural Dannemanm, instalado em um belo casario, local onde hoje sdo realizados cursos, exposi¢oes,
a Bienal do Reconcavo, o Festival de Filarmonicas; a Prefeitura Municipal, prédio que foi adquirido
pelo seu primeiro intendente, inaugurado em 20 de dezembro de 1890, e a Fazenda Santa Barbara,
que situada em uma elevacao, dispde de bela vista panoramica e que pertenceu ao artista plastico
alemio Karl Heinz Hansen, falecido em 1978, mais conhecido por Hansen Bahia, que adotou nosso

estado até no sobrenome e que fez da fazenda seu local de trabalho.
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Ritual para o orixa
Obaluaé no Terreiro
Aganju Didé

Estudo Etnohistérico

dos Terreiros de Candomblé
de Cachoeira e Sio Félix

e o processo de
patrimonializacdo

Nivea Alves dos Santo

“O candomblé, que é o nome dado na Bahia as cerimonias africanas, representa, para
seus adeptos, as tradicbes dos avos que vieram dum pafs longinquo, fora do alcance e
quase fabuloso. Tradi¢cbes mantidas a duras penas ¢ que lhes deu forca de se conservarem

eles mesmos, apesar dos preconceitos e do desprezo em que eram tidas suas religides ¢ a

obrigacio de participar da religidao de seus senhores”.

Pierre Fatumbi Verger

Africa-Brasil, a diaspora africana

Ao chegar a costa do continente africano, em meados do século XV, os europeus encontraram or-
ganizagdes politicas e formacoes de Estado!, principalmente na Africa Centro Ocidental, que com-
preendia os territério de Guiné, Congo e Angola, com bases culturais e sociais ainda flutuantes, em
consequéncia de guerras interétnicas. Os europeus tinham como objetivo catequizar os povos daquela
regido, mas, também implantar a politica de conquista dos povos africanos, visando apropriaciao de
territorio, exploracdo de recursos minerais e humanos, o que possibilitou financiar o enriquecimento
das metrépoles europeias. Os conflitos internos entre os povos africanos foi uma das situagdes que

fomentou o processo de escravidio, tal o modelo instituido por Portugal, seguido de outras na¢des

! Sobre a nog¢ao de Estado para o povo Iorubé: “Estado mondrquico dotado de aparato centralizador expressado, sobre-
tudo na figura do rei...Cabe realcar que é um traco fundamental dessa no¢ao de Estado o fato de a sociedade possuir uma
consciéncia histdrica, ética dessa dimensao ancestral. Esses Estados ocupam um territério bem delimitado, configurado
pela fixagdo de suas unidades basicas em diversas areas das quais detém a capacidade legitima de exercer a¢oes juridicas e
administrativas restritas aos limites estabelecidos por um poder mais centralizador. Evidencia-se a homogeneidade social,
politica e administrativa, porém a capacidade de absor¢io do Estado permite a introducio, no seu interior, de representantes
de outras civilizagoes, sendo que a estruturaciio das praticas histéricas permanece, entretanto, baseada nas proposi¢oes da
sociedade receptora, inclusive quanto a jurisprudéncia e direitos ancestrais”. LEITE, 2008, p. 124.
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da Europa que ali fundaram seus quartéis do trafico’.

Com a instituicio do trfico de escravos na Africa Centro Ocidental, compreendendo o Congo e
Angola, e Ocidental compreendendo Benin, Nigéria, Togo e Gana, um enorme contingente humano
foi de 14 retirado a partir da segunda metade do século XV. A vinda dos diversos povos africanos na
condicdo de escravizados para o Brasil foi motivada pela necessidade do uso dessa mao de obra nas
lavouras agucareira e do fumo, além da exploracio do ouro, tornando o trafico um negocio rentavel,
ja que o elemento autoctone nio se adaptou ao regime sedentario de trabalho imposto pela lavoura

acucareira.

Segundo a historiadora Regiane Mattos (2011, p 66), os portugueses construiram sua primeira feitoria
numa ilha chamada Arguim, por volta de 1445, ao norte do Rio Senegal, uma das mais importantes
areas de confinamento de escravos. Esta autora informa ainda que os portugueses iniciaram suas ativi-
dades comerciais nos Golfos do Benin e de Biafra, com a compra de escravos e a troca dos mesmos
por ouro, na Costa da Mina, desde a segunda metade do século XV, quando eram vendidos pelos
povos costeiros, em consequéncia do aprisionamento de cativos de guerras ou criminosos (MATTOS,
2011, p.74).

Estudiosos afirmam que o trafico atlantico foi divido em trés ciclos®: o ciclo da Guiné, que ocorreu
durante a segunda metade do século XVI; o ciclo de Angola e do Congo, no século XVII e o ciclo
da Costa da Mina, durante os trés primeiros quartéis do século XVIII. Pierre Verger acrescenta mais
um ciclo que inclui o periodo vigente da proibicao, entre 1770 e 1850. Ja no final do século XVII,
o Golfo do Benin - ou a Costa dos Escravos, como ficou conhecida aquela regido de exportacao de
escravos - perfazia 44% dos escravos exportados da Africa, ou seja, cerca de 227.800 africanos safram

desses portos até aquele momento, embora esse nimero possa ser bem maior do que rezam as es-

tatisticas (MATTOS, 2011, p 75).

Do inicio do século XVI até o final do século XIX, a Africa Centro Ocidental foi a maior
exportadora de escravos de todo o continente. Entre 1600 e 1800, mais de 3,1 milhdes

de escravos safram dos portos de embarque dessa regido, ou seja, um ter¢o de todo o

comércio de escravos africanos nesse periodo. (MATTOS, 2011, p 82).

O historiador Paul Lovejoy (2002, p. 30) sugere trés periodos de estagios para a escravidao: de 1300 a
1600; 1600 a 1800 e 1800 a 1900. Nesses periodos, o escravismo tornou-se fundamental para a eco-
nomia e para a politica na Africa, pois a expansio da escraviddo ocupou uma érea que extrapolou o
territorio africano. Nesse sentido, a abrangéncia do trafico se da para varias localidades do outro lado
do Atlantico como: Europa, Brasil, Estados Unidos e Caribe, o que resultou na maior Didspora de
todos os tempos. O trafico significou uma transformacao na economia, na ordem social, na cultura

e na politica.

2 Sobre o termo mina ¢ sobre o Forte Sio Jorge da Mina: “Assim como a expressdo ‘gentio da Guiné’, utilizada no século
XVI, ‘mina’ foi uma denominag¢ao que, ao longo do tempo, ampliou o seu dominio semantico até quase se transformar
em um sinénimo de africano. Inicialmente, ‘mina’ tinha significado restrito e designava os escravos embarcados no castelo
de Sao Jorge da Mina (ou Sio Jorge d’Elmina). Esse forte foi construido na Costa do Ouro, atual Gana, pela Coroa portu-
guesa, entre 1482 ¢ 1484 ¢, até 1637, quando os holandeses o ocuparam, foi o enclave portugués mais importante para o
comércio de ouro e o tréfico de escravos” (PARES, 2006, p 27).

* Sobre os Ciclos do tréfico atlantico, ver: VIANNA FILHO, 2008, p 26. PARES, 2006, p42.
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O comércio do ouro e de escravos na Costa da Mina data por volta de 1470, mas somente a partir de
1553 se tem noticia de contato entre portugueses e os povos litoraneos da area gbe falante®, ou seja,
na area que atualmente compreende Togo, Gana, Republica do Benim e o sudoeste da Nigéria, onde
habitavam os povos tradicionalmente designados na literatura como adja, ewe, fon ou combinagoes
desses termos adja-ewe. Foi a partir do século XVIII que houve o maior fluxo de africanos escraviza-
dos para o Brasil. Nesse periodo, “Ajudi se constituia como o mais importante centro exportador
de escravos do Golfo do Benin. Estima-se que 40% de todos os escravos — cerca de 400 mil — que
atravessaram o Atlantico, no primeiro quartel de setecentos, foram ali embarcados” (SILVA, 2004,
p. 41). A partir do século XIX, esses africanos saiam da Costa dos Escravos, no Golfo do Benin, a
sudoeste da atual Nigéria, e do antigo reino do Daomé, atual Republica do Benin, territério dos povos

Nago, Jeje, baussds, tapas.

Pierre Verger (2000, p 21), informa que o comércio entre o porto da Bahia e o porto de Ajudi era
intenso devido aos interesses comerciais, ja que mercadorias como escravos, cachacga e o tabaco eram
usadas como moedas de troca. Por esta razio, uma grande parte de aprisionados de guerra, principal-
mente povos mahi e Nago, foram traficados para a Bahia e para outros paises, constituindo um trafico

triangular, entre Europa, Africa e Américas.

No processo do trafico houve a necessidade de categorizar e classificar os grupos. Essas classifica-
¢bes foram utilizadas por antropdlogos, etnélogos, viajantes e missionarios, que a partir de critérios
aleatorios identificavam os individuos como pertencente a um determinado grupo, a exemplo dos
povos ioruba que compde uma complexidade étnica, com fronteiras atualmente delimitadas a partir
da Conferéncia de Betlim®, no processo de coloniza¢io da Africa (BIODUN, 1984, p 57).

Contextualizar o termo nagdo se faz necessario, para melhor entender, o modelo de organizaciao
criado por esses povos na Didspora, neste sentido, usado como uma denominag¢ao importada, sendo
classificados de acordo as suas ordens linguisticas, politicas, culturais, posteriormente assimilado pelas
organizagoes religiosas como aporte identitario, tendo como referéncia uma origem em Africa. Os
termos utilizados neste tipo de classificacio (Ketu, Angola, Jeje, Nagd), mesmo baseados em critérios
arbitrarios, foram incorporados ao nosso vocabulario diario por serem referenciais e por se adequar
as nossas representacoes culturais generalizadas, como ocorre, por exemplo, com o termo “indio”,
uma categoria de classificacdo social de criagao ocidental que, com frequéncia, chega a ser utilizado
como sin6nimo de categoria racial, impedindo ver o verdadeiro significado como uma constru¢iao
simbolica que inclui implicagdes sociais e culturais. Ou da mesma maneira que se fala continuamente

dos “ancestrais africanos” — assim, em geral, sem especificar —, mesmo sendo considerada de grande

* Em 1980, numa conferéncia em Cotonu, Hounkpati B. C. Capo propds utilizar a expressio drea dos ghe falantes para
designar a regido ocupada por esses povos linguisticamente relacionados, sendo que gbe ¢ um termo comum para significar
a maioria dos 51 dialetos registrados (PARES, 2006, p. 34).

> Em relagdo ao trifico e a diplomacia entre Bahia e Daomé, Verger informa que “querendo oficializar essa situagio, o rei
do Daomé enviou, por volta de 1795, dois embaixadores a Bahia com a finalidade de propor aos portugueses um tratado
de comércio que garantisse ao Porto de Ajuda (Ouidah) a exclusividade de fornecimento dos escravos. Em 1815, Portugal
aderiu a Convengio de Viena, que abolia o trafico dos escravos ao norte do Equador. Na Bahia, a medida foi levada em
conta ‘apenas oficialmente’ e o trafico prosseguiu mais préspero do que nunca com Ajuda e Lagos”. (VERGER, 2000, p.
21-22).

¢ A Conferéncia de Betlim a partir da iniciativa de Portugal e apoiada pela Alemanha foi realizada entre 19 de novembro
de 1884 ¢ 26 de fevereiro de 1885. Teve como objetivo organizar a ocupacio do continente africano, de acordo com os
interesses das poténcias coloniais, que resultou numa nova configuracio politica e territorial, dificultando as relagdes étnicas
e de parentesco entre os povos que ali habitavam.
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importincia a divisao entre uns e outros.

Estudos que tracam as caracteristicas culturais dos grupos de escravos trazidos para o Brasil por
comparag¢ao com grupos étnicos conhecidos naquela parte do continente africano (Nago, baussd, Jeje,
mina...), nao levam em consideragdo as possiveis transformacoes culturais que deveriam ter aconte-
cido ao chegarem a este lado do Atlantico. As peculiaridades culturais de procedéncia deixam de ser

importantes, destacando-se as caractetisticas com que os grupos se reorganizaram aqui.”

Os termos nagao e etnia, usados aqui no Brasil durante o trafico e que permanecem na atualidade, nao
era um consenso entre os africanos escravizados. Essas categorias foram utilizadas no contexto do
trafico como classificacio de compra e local de embarque, e, posteriormente, utilizados no contexto

brasileiro para identificagdo e autodefini¢do de pertencimento a determinado grupo.

O historiador Robin Law (2005) critica essas categorias de etnicidades criadas a partir do trafico. Para
ele, associacOes étnicas, nao incluem apenas pessoas do mesmo grupo, mas, a depender da influén-
cia, outras pessoas de outros grupos podiam ser agregadas, evidentemente que poderia depender da
situa¢o, seja ela politica ou cultural. No ambito da cultura, é preciso verificar até que ponto as prati-
cas culturais nas Américas se assemelham as africanas. Alguns estudiosos se debrugaram sobre essas
analises comparativas nas Américas, Brasil e no Caribe, onde constataram que praticas religiosas tém

sido mantidas, denotando tracos de continuidade fora do continente africano.

O uso dos termos Nagdo ou etnia indica que ha uma questdo de identidade e reconhecimento, en-
tendendo-se que toda identidade contém duas dimensdes: a da autodefinicao (individual) e a social
(coletiva). Pode-se também dizer que a percepgio do significado dos termos usados sdo varidaveis
em fungio dos interlocutores. Neste caso, compreende-se que o significado do termo estende-se do
corpus ideologico do grupo, para os mitos, cosmogonias, rituais e esti consolidado numa estrutura
hierarquica (LIMA, 2003, p 17).

No trafico Atlantico, essas identificagbes foram construidas a partir de sua origem de embarque
sejam como: Mina, Guiné, Congo, Angola, Nago, Ketu, Jeje, compreendendo as areas da Costa dos
Escravos — Gana, Togo, Benim e Nigéria — faixa territorial conhecida como dorubalandia® — ¢ a area
Centro-Ocidental-Congo e Angola. Parés (2000, p 23), destaca a importincia de entender o que foi

considerado como Nagdo nos séculos XVII e XVIII. Segundo este autor:

O uso inicial do termo ‘Nagdo’ pelos ingleses, franceses, holandeses e portugueses, no

7 “Uma distribui¢iao dos negros por ‘Nag¢do’” baseada nos contratos de compra e venda de escravos, entre 1838 ¢ 1860,
extraidos do Arquivo Municipal da cidade de Salvador (Bahia), indica as seguintes cifras: Nag6 (2.049), djédjé (2806), mina
(117), Calabar (39), Benim (27) e Cacheu (12) ou seja, 3.060 de origem sudanesa; Angola (267), cabinda (65), Congo (48),
benguela (29), gabio (5), cassange (4) e Mogambique (42), ou seja, 460 de origem banto. Evidencia-se majoritariamente o
numero de sudaneses em relagio aos bantos” (VERGER, 2000, p 23).

$ “Os ioruba ocupam areas da Nigétia, Benin e Togo, constituindo um complexo civilizatétio de significativas proporgoes,
pois sob o aspecto linguistico congrega ‘varios milhées de individuos’, conforme indicacio feita por Verger (1981), que in-
tegram os seguintes grupos: Ana, Itsa, Dasa, Ketu, Ifonyin, Nago, Awori, Egba, Egbado, Ijebu, Oyo, Ife, Ijesa, Ondo, Owo,
Ilaje, Ikiti, Igbomina, Yagba, Bunu, Aworo, Itasekiri, Owu e Ekiti (Lepine, 1978). Esses grupos utilizam substancialmente
a mesma lingua, nio obstante suas variagbes regionais. Outra dimensdo da unidade cultural a ser atribuida aos iorubas é
a sua filiacdo a Ifé, local que constitui seu ponto de origem. Outro traco marcante ¢ a importancia atribuida aos Orixas,
as divindades Ioruba, cujo pantedo é fortemente estruturado. Essa importancia, entretanto, manifesta-se diferencialmente
segundo as regiGes e grupos, mas de maneira geral, as divindades integram a explicacio da histéria” (LEITE, 2008, p 126).
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contexto da Africa ocidental, estava determinado pelo senso de identidade coletiva que

prevalecia nos estados monarquicos curopeus dessa época, € que se projetava em suas

empresas comerciais e administrativas na Costa da Mina.

A historiadora Maria Inés Cortes de Oliveira (1997), ao analisar os “nomes de nacoes” dados aos
escravos africanos trazidos a Bahia entre os séculos XVI e XVIII e o significado que atualmente
associa-se a esses nomes, conclui que a reconstrucao das identidades étnicas dos africanos na Bahia
nao corresponde ao adscrito em Aftica. Durante o século XVII, no chamado “Ciclo de Angola”,
¢ possivel citar varias identificagdes relativas aos reinos ou nacoes de procedéncia dos cativos que

chegaram a Bahia, como Congo, Angola, Cabinda, Benguela.’

Durante o periodo do trafico clandestino (1770 e 1850), os escravos cativos eram agrupados sob a
categoria genérica de “negros da Guiné”, como uma tnica mercadoria, fato que repercute ainda hoje
na impossibilidade de conhecer as culturas a que pertenciam, e isso vai ser de enorme importancia na
atual reivindicacio da pertenca a uma Nac¢io ou a outra, como no caso das religides de matriz afri-
cana, ou de certos elementos culturais considerados como heranc¢a dessa matriz. “Guiné” designava
geralmente toda a costa ocidental africana, portanto, inclufa uma grande variedade de etnias. Alias,
durante o trafico de escravos, a procedéncia e a cultura na sua diversidade nao era o mais importante,
sendo a idade e as condigbes fisicas, e por outro lado, dava-se uma generalizacao e homogeneidade a
cada um desses povos. Oliveira denuncia como diferentes historiadores, socidlogos e antropélogos
deram validade a equivocos, tais como entender Nagd como equivalente a mina, quando em realidade
o termo incluia muitos povos da Costa do Ouro, do Marfim e da Costa dos Escravos, designagao
que abrange toda area que atualmente correspondente ao Togo, Benin e Nigéria. Também chama a
atengao que, os proprios Nagd aceitavam o termo “negros da Guiné” em publico, mas ndo no ambito
doméstico, pois “Cada hum tem sua terra” (OLIVEIRA, 1997, p. 67).

Os critérios de identificacdao desses povos mudavam com o passar do tempo (as vezes a origem de
nascimento, a regiao e porto de partida das embarca¢des com destino ao Brasil), portanto, os sig-
nificados associados aos termos utilizados também mudavam. As classificacdes sido indicativas das
relagdes sociais, sao construtos a partir de determinados interesses entre os envolvidos nessas rela-
¢bes de poder, embora com o passar do tempo, os grupos assim designados apropriaram-se dessas

categorias, outorgando-lhes uma identidade determinada.

Para o historiador Jodo Reis (1989, p 33)', a identidade étnica formada na Bahia seria fundamental

? “Os bantos formam um conjunto de povos morando ao sul da linha do Equador. Sdo naturais da mesma regido e seus
falares tém todos uma mesma origem e, portanto, caractetisticas comuns. Convém dizer que o povo banto, definido segun-
do critérios puramente linguisticos, ocupa 2/3 da chamada Africa Negra. Falam bantu (banto na grafia brasileira) idioma
no qual o prefixo ba indica o plural das palavras pertencentes a mesma classe que ntu, que significa homem, ser humano.
Dai que Bantu ou bantu equivale a os homens do grupo. Os bantos foram (sio) divididos em trés grandes grupos: Bantos
orientais; meridionais, ocidentais. Destes os Bantos meridionais procedentes de Angola foram trazidos para o Brasil na
condigio de escravos, enquanto os de procedéncia do Congo, foram para Portugal onde eram escravizados, isso a partir do
século XV” (COMITINI, 1982, p. 73 — 76).

" De acordo com Reis “em 1811 esses africanos ja representavam 50% da comunidade afticana que vivia em Salvador,
atingindo 60% em meados da década de 1830. Pode-se pensar essas propor¢oes para as cidades do Reconcavo, onde uma
grande concentracio da populagio escrava proveniente dessas regides representavam uma expressiva massa populacional,
principalmente na cidade de Cachoeira. Segundo Schwartz ja ‘em 1819 a regido de Cachoeira [...] possufa cerca de 69.000
habitantes, dos quais 30.000 eram provavelmente escravos distribuidos entre 34 engenhos, inumeras plantacoes de fumo,
agricultura de subsisténcia e o nucleo urbano. [...] Cachoeira era porto e nicleo comercial, pelo menos dez vezes menor que
Salvador, mas que tinha uma intensa vida urbana” (REIS, Jodo José. SILVA, Eduardo.1989, p. 33 ¢ 34).
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para a formacdo de organizacdes e dinamismo social e politico. Essas identidades se constituiram
cotidianamente pela interagdo entre pessoas da mesma nagao, que lancaram mao de um universo
simbdlico e institucional comum para estabelecer fronteiras grupais. Aqui essas fronteiras identitarias

foram ampliadas congregando varios grupos em novas nagoes africanas'’.

A Influéncia da Religido nas

Interagdes Socioculturais na Diaspora.

Durante os séculos XVII e XVIII, Portugal ndo conseguiu manter o monopodlio na catequese, haja
visto a penetragao de holandeses protestantes na Africa. Mas a investida missionéria nesse periodo
revela o convivio entre o cristianismo e as religides tradicionais africanas. A catequese cumpria o papel
politico de promover aliangas e interesses tanto dos europeus quanto dos préprios africanos. Nesse
sentido, a relagao dos africanos e portugueses na conversio ao catolicismo tornou-se nao apenas um
proposito religioso, mas um instrumento de legitimagao de aliancgas politicas e econdmicas, sem, no
entanto, representar significativa ameaca aos titos tradicionais africanos. No inicio do século XVIII,
um grande contingente de pessoas se identificava com o cristianismo, mas nao se dissociava das
religides tradicionais, o que fez com que a Igreja, através do seu clero, aceitasse a convivéncia de ele-
mentos da religido tradicional africana, que nao foram abandonados, nem mesmo ap6s a conversao,

como indicado por Lucilene Reginaldo (2011, p. 69), ao citar James Sweet:

[...] que o Deus cristdo e os santos catolicos foram incorporados ao pantedo das divin-
dades locais centro africanas. Assim como os espiritos dos ancestrais, os santos podiam

socorrer os africanos nas solu¢oes de problemas temporais especificos. Portanto, os san-

tos foram importantes pontos de conexio entre as crengas africanas e o catolicismo.

Através do processo historico e cultural forjado na Diaspora, irmandades catdlicas e os terreiros de
candomblé, se constituiram organizagdes, que visaram agregar em torno da crenca e ideais politicos,
pessoas oriundas de territorios diversos, com expressoes culturais que as diferenciavam, sendo através
da lingua, costumes, visoes de mundo. Nesse contexto de conformacSes culturais, essas organizagoes
negras se consolidaram em espagos de legitimacao de liderangas. Na Bahia, as irmandades obedeciam

a logica de assegurar o poder, a afirmacao de identidade, os beneficios sociais e a pratica religiosa.

Escravos e libertos formaram irmandades catdlicas, que lhes concediam certa autonomia para or-
ganizar eventos, procissoes e estatutos internos. As irmandades caracterizam-se como organizacoes
religiosas catdlicas, reconhecidas oficialmente por estatuto ou compromisso, com devo¢ao a um santo
martir. A formalizacdo de participacdo nessas irmandades se dava através de doacSes de “joias”, resul-
tado do trabalho de muitos escravos e libertos. Suas devogdes e a sua organizagao revelam o processo
de construcio, resisténcia e afirmacio de uma identidade étnica, resultado da associagio de praticas
culturais e religiosas, que deram a dinamica da religiosidade afro-baiana, possibilitando manter e re-
criar alguns elementos da cultura africana, para ca transferidos, conseguindo desse modo, formar uma

estrutura religiosa prépria a exemplo do candomblé, ainda que com restricbes as suas praticas até

! Segundo Parés “foi a lingua — a possibilidade de os affricanos se comunicarem e se entenderem — o que levou o Brasil, 2
absorcio dessas denominac¢des como formas de auto-inscricio e a consequente criacdo de novas comunidades ou senti-
mentos de pertenca coletivos” (PARES, 2006, p. 29).
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meados do século XX, Neste sentido, os terreiros de candomblé constituiram redutos privilegiados
de guardides das sobrevivéncias e tragos culturais originarios africanos. Para o antropdlogo e religioso
Julio Braga (1992, p.14):

[...] o candomblé nio representa tio somente um complexo sistema de crengas alimen-
tador do comportamento religioso de seus membros, mas se constitui na esséncia, uma
comunidade detentora de uma diversificada heranca cultural africana [...] geradora perma-

nente de valores étnicos e comportamentais que enriquecem, particularizam e imprime

sua marca no patriménio cultural do pais.”
A Formacio dos Candomblés na Bahia.

Os africanos que chegaram ao Brasil encontraram um campo fértil para a manutengao da sua reli-
giosidade. O catolicismo havia sido implantado como religido oficial, enquanto as praticas religiosas
africanas realizadas nas senzalas eram acobertadas por ritos e uso de imagens de santos catolicos.
No entanto, ndo devem ser esquecidos os momentos de repressio impetrada pela Igreja Catdlica
e pelos governantes locais, representantes da Coroa Portuguesa. Aqui, a Santa Inquisi¢io também
fez suas vitimas, foi o instrumento disciplinador usado para manter a ordem religiosa e os padrdes
culturais europeus. Porém, havia uma reagdo de contestagdo por parte daqueles que aqui chegaram
escravizados. Segundo Renato da Silveira (2010, p.16), “[...] pelo final do século XVI nossos primeiros
africanos participaram de rituais de contestacao da ordem colonial organizados pelos indigenas tu-
pinambas, bricolando' fragmentos da doutrina cristd em praticas pagas amerindias e africanas, dando

origem ao cristianismo popular”.

O projeto politico de Portugal quanto a formacao social do Brasil implicou na unificacio moral e
politica. Para isso, foram utilizados mecanismos de vigilancia pela Coroa Portuguesa para manter a
ordem social inspirada no modelo europeu. Evidentemente, que ndo se deu literalmente do modo
como Portugal pretendia. A Igreja Catdlica impds o catolicismo como religidao universal, porém, as-
sim como na Africa, no Brasil, a formacio de instituicbes com tragos da religiosidade africana iam se

multiplicando nos cantos da cidade de Salvador e em outras regies, a exemplo do Recéncavo.

Uma irmandade de fundamental importancia para a formacao dessa religiosidade afro-baiana foi a de
Nosso Senhor Bom Jesus dos Martirios da Barroquinha, fundada por confrades brancos com pouco
poder aquisitivo, da qual nio se sabe ao certo a data de sua fundacdo. Sabe-se, no entanto, que mem-
bros desta irmandade eram originarios de Ketu e mantinham atras da Igreja da Barroquinha um local
onde a irmandade professava a fé crista, e um terreiro de candomblé que fora denominado como
o Candomblé da Barroquinha. Segundo informag¢des que constam na publicagdo do antrop-

6logo Renato da Silveira (2010, p. 374), “a data de funda¢io do Candomblé da Barroquinha, nas

"2 Sobre a repressdo aos candomblés, o antropologo Julio Braga contribui informando que “a repressio policial como um
componente da resisténcia da sociedade contra a presenca de valores culturais diferenciados do ideal padrao ocidental foi,
seguramente, um dos mais dificeis obstdculos a serem superados pela comunidade religiosa negra, exigindo-lhe a utilizacao
de diferentes estratégias que variavam do enfrentamento puro e simples, as mais diferentes formas de negociac¢io contem-
porizadora” (BRAGA, 1995, p. 21).

1% Texto apresentado em Conferéncia realizada no IV Congtesso Internacional da Tradigdo e Cultura dos Orixds em setem-
bro de 1990.

'* Palavra originaria do termo bricolagem, utilizada pela Antropologia, que significa a unido de varios elementos para fot-
macio de um unico e individualizado.
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versOes mais realistas, varia entre 1788 e 1830. [...] o ano de 1830 ¢ indicado por Edison Carneiro

na sua obra Candomblés da Bahia”.

O movimento do contexto sugere que, naquela época, personagens Nagos conseguiram
angariar prestigio suficiente para ascender aos postos de comando da Irmandade dos
Martirios, atraindo nesse movimento aliados poderosos, brancos moderados que prega-
vam a conciliacio entre as castas. |...] Tudo indica que o movimento da histéria gerou na

Barroquinha uma importante lideranca africana sobre uma massa afro-crioula.

A lideranca africana estava, portanto em condi¢des de arriscar uma cartada mais ousada,

como por exemplo, a funda¢io de um candomblé no centro da cidade, algo impensavel

até entdo, mesmo pelos mais destemidos. (SILVEIRA , 2010, p. 294-295).

Silveira diz ainda, que:

O Candomblé encontrou seu lugar na sociedade oficial na mesma medida em que os
santos ¢ os brancos encontraram seu lugar no interior dos terreiros. Mas os africanos e
seus descendentes, neste contexto social imposto, além de se langarem no aprendizado da

espiritualidade crista, preservaram os segredos mais intimos da espiritualidade afticana, e

institufram sua transmissdo conforme as proprias regras (SILVEIRA, 2010, p. 272).

Devido a repressao sofrida pelos candomblés e o avanco da urbanizagdo, o Candomblé da Barro-
quinha foi transferido para a estrada do Rio Vermelho (atual Av. Vasco da Gama). Foi organizado por
Iyd Adetd, Iyd Acala, Iyd Nassd, Babd Assikd, Bamboxé Obitikd e recebeu o nome I/ Axé Iyd Nasso Okd,
mais conhecido como Terreiro da Casa Branca. Segundo o antropdélogo Renato da Silveira (2000,
p.135), “este candomblé foi invadido e expulso do bairro na década de 1850 quando a politica de
modernizacio e rejeicao do passado colonial chegou a Bahia”. O terreiro da Casa Branca deu origem
ao Terreiro do Gantois, fundado em 1849, por Maria Julia Concei¢do Nazaré e ao Terreiro do 1%
Axé Opd Afonja, este fundado no ano de 1910, por Eugénia Anna dos Santos, conhecida por Mae
Aninha (Oba Biyi).

Esta influéncia “sincrética” fomentada no processo de catolizacdo africana se mantém viva. Nos ter-
reiros de candomblé, santos catélicos sdo reverenciados, porém desassociados dos 1oduns'®, Orixas',
e Inquice'”. Rezar o oficio de Nossa Senhora nio significa o mesmo que recitar um Orik/ para Ieman-
ja. B nesse jogo de interrelacdes étnicas, culturais e religiosas que se da a formagio da religiosidade
afro-baiana. Neste sentido, a organiza¢ao de irmandades negras permitiu a criacdo de “mecanismos
informais” e “estruturas paralelas de poder” por onde poderiam escapar do controle oficial. Esti-
veram envolvidas em levantes armados, a exemplo da Revolta dos Malés, em 1835 (REIS, 2003, p.
9)", em uso de “subterfugios” nas prestacoes de contas, com o objetivo de se tornarem autbnomas

financeiramente, e, possivelmente, obter recursos para a compra de alforrias - até mesmo no aco-

> Voduns — Nome dado as divindades cultuadas pelos povos Jeje.

' Orixas — Nome dado as divindades cultuadas pelos povos ioruba.

' Inquices — Nome dado as divindades cultuadas pelos povos Congo-Angola.

'8 Sobte a Revolta dos Malés: “Os organizadores do levante eram malés, termo pelo qual eram conhecidos na Bahia da
época os africanos mugulmanos. Embora durasse pouco tempo, apenas algumas horas, foi o levante de escravos urbano
mais sério ocorrido nas Américas e teve efeitos duradouros para o conjunto do Brasil escravista. Centenas de insurgentes
participaram, cerca de setenta morreram e mais de quinhentos, numa estimativa conservadora, foram depois punidos com
penas de morte, prisdo, acoites e deportagiao”.
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bertamento de outras praticas religiosas nao aceitas pela Igreja, como é o caso dos Batuques' e
Calundus®. Segundo Parés (20006, p 109), citando Roger Bastide, “um primeiro estigio de adaptacao
ao redor dos batuques, cantos e irmandades catdlicas, e de um segundo estagio de criagio, correspon-
dente a formagao de estruturas sociais complexas como calundus e candomblés, processo no qual, os

libertos tiveram um papel decisivo”.

O termo Calundu vem da palavra “Kialundi’”, de otigem quimbundo, pertencente ao tronco linguisti-
co banto, que designa aquele que é apossado por espiritos. Nos séculos XVII e XVIII, no Brasil, os
Calundus se utilizavam da pratica de curandeirismo e o uso da adivinhacio e possessdo. Destaca-se
que as primeiras manifesta¢oes religiosas de matriz africana resultaram da parceria entre os povos
de origem do Congo e Angola e a inclusdo de indios tupinambas. Dessa cooperacio resultaram as
primeiras formagdes dos Calundus e consequentemente o que conhecemos hoje por Candomblé de

Angola.

[...] as tradi¢oes orais dos angoleiros baianos confirmam tal cumplicidade, ao preservar
na memoria o fato de que escravos africanos conviveram com indigenas nas fazendas
e nos engenhos, bem como nos colégios jesuitas. Prisioneiros de guerra do mesmo ini-
migo sofreram as mesmas restricGes e as mesmas punicoes, desenvolvendo uma forte
solidariedade, quando entdo trocaram experiéncias rituais e os indigenas transmitiram
aos Angolanos os segredos dos minerais ¢ da flora brasileira. (SILVEIRA, 2010, p 16).

Entende-se por candomblé® a associacio de grupos religiosos caracterizados por um sistema de cren-

19<...] o batuque foi incorporado a pratica da religido catdlica ao set realizado nos rituais e festas em homenagens aos san-
tos das irmandades, nos desfiles de reis e rainhas e nos cortejos finebres. Para os africanos, a musica e a danga possufam
uma relagdo direta com o mundo espiritual. [...] o batuque recebia um intenso controle das autoridades publicas, porque era
visto como uma ocasido propicia para a organizacao de revoltas. [...] as autoridades eclesidsticas também o condenavam,
considerando um costume barbaro e imoral, realizado por africanos, que, com seus instrumentos e titmos, movimentavam
freneticamente o corpo, sobretudo as ancas” (MATTOS, 2011, p. 179).

% Sobte os Calundus, Edmar Santos cita o antrop6logo Luis Nicolau Parés, onde este diz que: “um trago que se tornatia
caracteristico na distingdo entre calundus coloniais e os candomblés contemporaneos seria, por um lado, uma finalidade
mais pragmatica dos calundus, a exemplo da cura e da adivinhagio, enquanto os candomblés estatiam envolvidos numa
dimensdo essencialmente de celebracio e adorac¢io de divindades, sem intervencdo tao evidente de fins suscetiveis de
aplicagbes praticas. O autor elabora o que se chama de ‘complexo assento-ebd’, caracterizado por um salto qualitativo das
praticas de matriz africana em relagdo ao calundu (realizado onde houvesse necessidade), pois representaria um momento
de relativa fixacdo dos ‘assentos’ de propriedade familiar ou coletiva concedidos como a morada das divindades e local de
iniciacio de devotos” (SANTOS, 2009, p. 87).

2 CASTRO, 2001, p 192,

2 Sobre o termo candomblé, é de uso corrente na area linguistica da Bahia para designar os grupos religiosos caracterizados
por um sistema de crengas em divindades chamadas de santos ou orixas e associadas ao fenémeno da possessao ou transe
mistico... Transe que é considerado, pelos membros do grupo, como a incorporagio da divindade no iniciado ritualmente
preparado para recebé-la” (LIMA, 1976, p. 66).
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cas em divindade (orixas, inquices e voduns), associados ao fendmeno de possessio ou transe mistico,
considerado por seus membros como sendo a incorporagio das divindades no iniciado, ritualmente
preparado para recebé-lo. Para o antropologo Vivaldo da Costa Lima (2003, p 17), o significado do
termo candomblé “estende-se do corpus ideologico do grupo, seus mitos, cosmogonias, rituais, ética e
ao proprio local onde as cerimoénias religiosas desses grupos sao praticadas, sendo também o termo
candomblé sinonimo de terreiro, de casa de santo, de ro¢a” (LIMA, 2003, p. 17). Além do compo-
nente mistico, o candomblé agrega uma série de procedimentos litargicos, linguisticos™ e ritualisticos
que compdem uma integragao entre individuo, divindade e o ambiente onde se organizam.

Segundo apontam Bastide, Mintz e Price:

[...] 2 formagdo de uma sociedade afro-brasileira s6 se deu quando se reconstruiram novas
institui¢des ou, nas palavras de Bastide, com a criagao de estruturas sociais complexas (in-
fraestruturas) que acomodassem as multiplas culturas africanas (superestruturas) trazidas
por individuos ou grupos de escravos (PARES, 2006, p.109).

O candomblé é uma instituico religiosa estruturada sobre bases hierarquizantes, norteada a partir de
cédigos de conduta moral, ética e social observada de acordo a uma tradi¢do que se baseia na trans-
missiao do conhecimento ancestral e divinatério, onde obedece a regras e normas advindas dos orixas,
voduns, inkisis e os Caboclos, estes considerados os “donos da terra”, que se comunicam com os ho-
mens através dos rituais. O processo iniciatico consiste num conjunto de fundamentos que norteardo
o comportamento do individuo que faz parte daquela comunidade por toda sua vida religiosa e social.
Organiza o culto em torno da manifestacao da divindade através do corpo dos fiéis, representando
a fusdo entre o ser sagrado e o humano. Preserva através dos seus ritos um ideal magico-simbdlico,
onde as divindades ali cultuadas mantém uma relacao de troca imediata através dos sacrificios ritua-
listicos com os homens, estabelecendo um pacto que se seguira guiando a existéncia dos congregados.
Segundo Braga (1992, p.14), “o candomblé pode ser considerado como um microcosmo aglutinador
de experiéncias religiosas, de manifestacao do sagrado através de suas representacoes simbolicas, de

seus orixas, seus voduns, seus inquices e seus Caboclos”.

O candomblé, como sistema religioso afro-brasileiro, na Bahia, ir-se-ia formando ao longo do século
XIX, sendo até as primeiras décadas do XX, quando lhe é outorgado reconhecimento através dos
primeiros estudos feitos por intelectuais como Nina Rodrigues, Artur Ramos, Edson Carneiro, que
classificaram e nomearam os diversos elementos que compdem o dito sistema. Representa a unido

de tragos culturais de povos de origem africana — Nag6™, Jeje, Angola, Ijexa® — que com sua visio

# “No sistema lexical africano sobre que se baseia a linguagem litirgica de cada uma dessas ‘nagdes’, hd predominancia
dos seguintes termos: a) de base banto — destaca-se as linguas do Congo-Brazzaville, Congo-Kinshasa e Angola, entre as
conhecidas por Congo e Angola, e suas ramificagdes Congo- munjolo, Congo-cabinda; b) de base ewe-fon — do grupo de
linguas faladas em Gana, Togo e Benim, destacando-se o fon do reino do Daomé, entre as quais se denominam de Jeje
e mina, e suas derivadas Jeje- mahi, Jeje- mundubi, mina-savalu; ¢) de base iorubd — lingua que reune dialetos falados na
Nigéria ocidental e o Nago, do reino de Queto, no Benim, entre as quais se dizem Nagd, queto ou Ijexa, e suas variagoes,
Nag6- tedd, Nago- vodunce, Nago-mucurumina.(CASTRO, 2005, p. 80)

# Sobre o termo Nago, o autor nos informa que “Nagd, aNagd ou anagonu era o etnénimo ou autodenomina¢io de um
grupo de fala ioruba que habitava a regiao de Egbado, na atual Nigéria, mas que emigrou e se disseminou por vérias partes
da atual Republica do Benim”.[...] “os habitantes do Daomé, reino que se manteve desde meados do século XVII até o
final do século XIX, comecaram a utilizar o termo ‘Nago’, que na lingua fon tinha provavelmente um sentido derrogatério,
para designar uma pluralidade de povos ioruba-falantes sob a influéncia do reino de Oyo, seu vizinho e temido inimigo”
(PARES, 2006, p 25).

# Segundo este autor “o territorio Ijexd fica situado na regido centro-leste do pais iorubd. [...] Os Ijexds eram guetreiros
famosos que algumas vezes foram subordinados a Ifé, mas também tinham tradi¢des politicas, linguisticas e culturais
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de mundo, mistica, fé, ritos, contos, cores, sons, cheiros, comidas, instrumentos musicais, artefatos
litargicos e artisticos, vestimentas, paramentos, etc., conferem seu carater de excepcionalidade, enfa-
tizando, portanto, seu reconhecimento pela sociedade, afinal — o candomblé nao existe sem o corpo
social que o constitui —, mantendo-se ativo até os dias atuais, preservando as tradi¢cGes passadas e as-

segurando sua transmissao aos tempos vindouros.

Os pesquisadores pioneiros dos estudos sobre a religiosidade afro-brasileira, a exemplo de Nina Ro-
drigues e Edison Carneiro, “omitiram” a importancia da religiosidade dos povos bantos na forma-
cdo da religiosidade afro-brasileira e enalteceram os de procedéncia da Africa Ocidental, conhecidos
como os candomblés de Ketu. Atualmente, entretanto, a contribuicdo dos bantos pode ser conhecida
de todos, ainda que seja a partir da meméria de seus descendentes, terreiros que por décadas foram
invizibilizades. O candomblé baiano se compde de varias nag¢Oes, as mais conhecidas sao: Angola, Jeje,
Nag6 e Ketu, as quais, segundo Emmanuelle Kadya Tall (2011, p. 83), “designam identidades étnicas
reconstruidas ao longo do periodo da escravidio”, mas que foram pouco a pouco, com o passar dos
anos, tornando-se identidades religiosas. Segundo Edson Carneiro (1981, p.129), os negros bantos

deram uma importante contribui¢io para a cultura na Bahia.

[...] introduziram os cucumbis (o auto dos Congos), as festas do Imperador do Divino, o
louvor a Sdo Benedito, [...] o samba, a capoeira de Angola, o batuque, [...] e festas popu-
lares comuns a todo o Reconcavo e mesmo na zona litoranea do Estado. A sua influéncia
se estendeu ainda a prépria religido, até entdo monopdlio dos negros Jeje-Nago, criando

os atuais ‘candomblés de Caboclos’.

Podem aqui ser citados alguns representantes pioneiros dos candomblés Angola, especificamente na
Bahia®: O Calundu do Pasto de Cachoeira, o do Angolano Antonio no Recéncavo, o de Mae Nicas-
sia na cidade da Bahia, os dois altimos presos em 18077, além de terreiros hoje conhecidos e alguns
destes ainda em atividade como: o Terreiro do Bate Folha, fundado por Manuel Bernardino, Terreiro
da Goméia fundado por Joao Alves Torres Filho, Terreiro 11é Axé Tomin Bocun fundado por Manuel
Rufino do Beiru, Sio Jorge Filhos da Goméia, fundado por Mae Mirinha do Portao, o Terreiro Kunzo
Kia Mezu Kwa Tembu Kisuelu Kwa Muije Angolao Paketan, O Terreiro Tumba Juncara, dentre outros, a
exemplo do Terreiro Inzo Inkossi Mukumbi Dendezeiro, tnico da Nagao Angola no municipio de

Cachoeira.

Adverte Costa Lima (2003, p. 29) que diversos fatores contribuiram para que se ctiasse aqui na Bahia,
entre os adeptos do candomblé, um ideal de ortodoxia vinculado as origens africanas dos antigos
candomblés, embora o termo Jeje* Nago defina um modelo sociocultural de um tipo de grupo de
candomblé, esses dois etnonimos sao caracterizadores de padrOes africanos, identificaveis nos ter-
reiros de candomblé. Segundo Lima, o termo fora criado por um cientista interessado em classificar e

categorizar aqueles grupos vinculados ao candomblé, mas o povo de santo ndo comunga de ecume-

proprias, embora muito proximas da capital espiritual da Nagio ioruba” (SILVEIRA, 20006, p. 467).

% Sobre a informacao da existéncia de outros terreiros de candomblé banto, em Salvador, na década de 40. [...] na Bahia,
sdo varios os candomblés onde se praticam cultos de origem subequatorial. Assim o Bernardino, no Bate Folha, o de
Citfaco na Boca do Rio, e de Magu, em Cachoeirinha, o de Maria Neném, também na Boca do Rio, e o de Maria Sant’Anna,
no Lobato”. (VIANNA FILHO, 2008, p. 192).

7 SILVEIRA. Renato, 2010, p 34.

# Sobre o termo Jeje, o autor informa que: “aparece documentado pela primeira vez na Bahia nas primeiras décadas do
Setecentos para designar um grupo de povos provenientes da Costa da Mina” (PARES, 2006, p 30).
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nismos na sua religido, ndo admite misturas nos ritos e por isso se proclamam serem os mais puros e

verdadeiros de suas respectivas casas de culto.

Segundo Lima (1976, p.75):

Os etndlogos falam de Jeje-Nago e justificam a expressao, ou, pelo menos a explicam.
Mas o povo de santo reconhece diversamente a situa¢ao sincrética que, para eles, significa
apenas uma outra Nag¢do de candomblé, onde os elementos teogdnicos dos orixas Nagos
se mesclassem e se confundissem com os voduns das crengas Jeje. Mas as grandes casas

chamadas de Jeje-Nagos em termos taxionomicos e descritivos, se dizem, elas proprias,

ou apenas Jeje, ou somente Nagds.”

A expressdo Jeje Nagd, definidora de um processo aculturativo de multiplas origens, continua atual, o

modelo resultante de varias formas de tesisténcia e aculturacio se cristalizou na Bahia.

Para Beatriz Goéis Dantas (1988), a pureza Nagd nio resulta da fidelidade a uma tradi¢ao, mas de uma
construcio por parte de intelectuais que categorizaram e hierarquizaram alguns segmentos religiosos
como “puros” em detrimentos de outros que eram considerados “misturados”, o que resultou numa
categoria diacritica utilizada pelos terreiros de candomblé para legitimar-se enquanto originarios de

matrizes rituais africanas.

Dava-se um uso regional diferenciado do sistema classificatorio étnico-racial, segundo as zonas de
agucar ou de tabaco, variando a proporgao de uns grupos africanos e outros em func¢io das regides ¢
dos periodos. Na Bahia e, sobretudo no Reconcavo, os grupos majoritarios sio os Jeje e Angola até

1820, quando se incrementa o numero de Nagos™

. Parés (20006, p. 67) analisou com detalhe a popula-
¢o escrava Jeje (proporcao de homens e mulheres, casamentos endogamicos, descendéncia) e afirma
que na segunda metade do século XVIII se produz uma forte “simbiose de valores culturais”. Os
Jeje’ tinham uma grande capacidade de negociar suas alfortias, a0 tempo que formavam uma rede de
solidariedade. Esse dado ¢ importante na medida em que foram os libertos os que mais contribuiram

na formacao do candomblé.

As diferencas entre uns terreiros e outros, entre uns ritos e outros, passaram a ser classificadas por
“nagdes”, que remetiam a diferentes tradicdes culturais trazidas da Africa e aqui conservadas e repro-
duzidas. Constituiu-se como meio de resisténcia e afirmac¢do de identidades, configurando espacos
de ressignificagdo de velhas praticas ainda em territério africano, para ca transportadas, a exemplo da
associacao de santos catolicos com as divindades africanas, pratica essa construida a partir do contato

dos portugueses na Africa Centro-Ocidental, compreendido pelos territérios do Congo e Angola ain-

» LIMA, Vivaldo da Costa. O Conceito de “Nacio” nos Candomblés da Bahia. Revista Afro-Asia, n°12 (1976). O presente
trabalho ¢ uma comunicag¢io apresentada pelo autor ao Coléquio Negritude et Amérique Latine, promovido pelo governo
do Senegal e UNESCO, em Dacar, de 7 a 15 de janeiro de 1974.

30 “Os Nagos vieram também como escravos de muitas outras nagdes iorubas — Abeokuta, Oi6, Tjexd, Ijebu, Odé e até
da recém criada Ibada nos principios do século XIX. E certamente desses grupos étnicos, além de Ketu, vieram também
sacerdotes com seus orixds, seus ritos, seus fundamentos” (LIMA, 1976, p. 79).

31 “Os Jeje tém sido usualmente identificados, a0 menos a pattir do século XIX e, posteriormente, na literatura afro-
brasileira, como daomeanos, isto ¢, grupos provenientes do antigo reino de Daomé. Mas, na verdade, o termo ‘Jeje’ parece
ter designado originalmente um grupo étnico minotitario, provavelmente localizado na area da atual cidade de Porto Novo,
e que, aos poucos, devido ao trifico, passou a incluir uma pluralidade de grupos étnicos localmente diferenciados” (PARES,
20006, p 30).
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da no século XIV. O carater “sincrético” do Cristianismo no Congo propiciou a disseminacio do
culto Afro-catélico em varias areas sob o dominio portugués. No caso Congolés, a légica universalista
do catolicismo esperada por Portugal ndo se concretizou. As religides tradicionais se mantiveram, as-
sim como seus elementos simbolicos e rituais. Nesse caso, a catolizagdo pds a prova a permanéncia
de elementos do culto africano associados a elementos catélicos. F preciso notar que o Congo foi o
unico reino que se manteve cristao e muitos chefes locais foram convertidos ao catolicismo, batizados
e tiveram seus nomes substituidos por nomes portugueses de reis que estavam no poder. Isso explica
que a forga do catolicismo no Congo, esta diretamente ligada a conversio primeiramente dos reis,
que representavam o poder politico e religioso, ja que cabia a estes a responsabilidade pelo culto aos

ancestrais.

Fora percebido durante o processo de pesquisa para este trabalho que nos terreiros estudados, embo-
ra se autodenominando Nago, ainda com suas vertentes Nago Ijexd, Nagd Ted6, Nagd Vodum, existe
uma forte interpenetracio Jeje nos rituais, ou nas performances apresentadas durante as cerimonias.
Foram exibidos canticos, toques e titmos no Jeje para determinadas divindades. Este fenémeno é
justificado por Parés (2006), onde o mesmo destaca que “a tradi¢do religiosa dos cultos voduns
originarios da area gbe, isto é, a tradicdo Jeje, constituiu uma matriz determinante no processo de ins-
titucionalizacdo do candomblé, e de que até a década de 1870, essa tradi¢ao foi, sendo hegemonica,
pelo menos tio importante como a tradicio Nagé dos cultos de orixa” (PARES, 2006, p.144). Este
comportamento de interpenetragio das praticas religiosas™ observado nos candomblés de Cachoeira
e Sdo Félix fora observado por Edison Carneiro em 1937, quando analisou os candomblés naquela

década. Segundo Parés, citando Carneiro:

[...] hoje muitos candomblés nao mais se dedicam a uma s6 Nacio, como antigamente,
seja porque o chefe atual tem Nacdo diferente da do seu antecessor, e naturalmente se
dedica as duas. |...] seja pelas visitas dos especialistas religiosos de uma casa a outras, o que
faz que se homenageiem tais pessoas, tocando e dancando a maneira das suas respectivas

nagdes. J4 ndo é raro tocar-se para qualquer Nacio em qualquer candomblé (PARES,
2000, p. 102).

Para Costa Lima (1976, p.71):

[...] A expressdo Jeje-Nago, deve ser entendida como significativa do tipo de cultos re-
ligiosos organizados na Bahia principalmente sobre os padrées culturais originarios dos
grupos Nago-ioruba e Jeje-f6. A organizagio dos candomblés Jeje-Nagds mostram, por

exemplo, que a terminologia usual da estratificacio dos grupos de iniciagdo é basicamente

Jeje.

Para Lima (1976, p. 77), “a Nacao, portanto, dos antigos africanos na Bahia foi aos poucos perdendo
sua conotagao politica para se transformar num conceito quase exclusivamente teologico, passou a ser
o padrio ideoldgico e ritual dos terreiros de candomblé da Bahia estes sim, fundados por africanos

Angolas, Congos, Jeje, Nagds”, que se formaram enquanto grupo consolidando assim o que conhe-

2 Antropologos usam o termo sincretismo para explicar a relagdo entre elementos referentes a sistemas antagonicos. Nesse
caso, o sincretismo religioso acontece quando um sistema ja estabelecido se encarrega de promover contribuicdes fora
daquele contexto religioso tradicional, impetrada por outra 16gica, de carater universalista.

 PARES, 2006, p. 102.

* Sobte o conceito e descrigio de terreiro de candomblé o antropdlogo Ordep Serra conceitua que: “Um (continua) tet-
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cemos como “povo de santo” ou dentro da sua organiza¢io estrutural como terreiro de candomblé™

e suas respectivas nagoes.

As relacbes de parentesco (vida familiar e comunitaria) construidas em Africa, desmanteladas pela
escraviddo, e reconstruidas a partir do senso de sociabilidade e solidariedade se constituiram em
torno da religiosidade. Fazer parte de um terreiro de candomblé nio é apenas participar junto a um
grupo de pessoas que professam uma ideologia ou uma fé, mas antes de tudo ¢é estar integrado a um
conjunto de obrigacbes e compartilhar um sentimento de pertenca a uma estrutura estratificada e
hierarquizada, onde esta estrutura dita “familiar” é formada, por vezes, fora do nicleo biolégico. E
agregar sentimentos, valores, visdes de mundo, que traduzem o ser e o estar do individuo naquele
espaco comunitario, que dé o significado “ser do candomblé”. Vivaldo da Costa Lima (2003, p. 143),
ao analisar a familia de santo nos candomblés da Bahia, informa que estas “recriaram sistemas de

parentesco com segmento de varias origens da cultura dominante no grupo”, salientando que:

A linhagem do santo se opunha assim a linhagem da familia bioldgica, esta ultima rara-
mente reconstituida na nova circunstancia sociopolitica dos escravos africanos e seus
descendentes no Brasil. Poucos, na verdade, os casos em que a linhagem familiar se con-
servou com alguma coeréncia estrutural, na organizacio dos terreiros. As genealogias sio

muito mais precisas do lado da linhagem religiosa, mais facilmente identificaveis do que a

dos grupos familiares fracionados pelo regime escravista.

Quando os povos Nagos chegaram a Bahia, encontraram aqui uma tradicio Jeje” implantada com
ritos estruturados e terminologias ja estabelecidas™, além de uma organizacio espacial com base no
modelo conventual existente na zona da Costa dos Escravos, desde o século XIX. Segundo Parés,
(2000, p. 37) “o que interessa reter ¢ que 0s processos de interpenetragio cultural que se deram no

Brasil entre os Jeje e os Nagos ja tinham uma longa tradicio na propria Africa”.

Parés (20006, p. 24) destaca que, durante o contexto do trafico, os nomes de Na¢io podiam referir-se
a portos de embarque, reinos, etnias, isto ¢, ndo respondiam a critérios politicos ou étnicos na Africa.

Essas denominaces referiam-se aos interesses de classificacio administrativa e controle dos escra-

reiro vem a ser um templo e uma forma de assentamento. E conforme a0 padrio desse tipo de assentamento a existéncia de
um edificio principal, nuclear, verdadeira matriz do conjunto, onde se encontram o salao de festas publicas, a clausura, uma
cozinha sagrada e os principais santudrios, entre comodos onde se alojam hierarcas de alta posi¢do, mais uma sala refeitério
onde sdo comungadas as oferendas alimentares (nas grandes festas publicas), um vestudrio onde os iniciados em transe se
paramentam, e outros espacos anexos. As funcoes de templo e residéncia (dos principais hierarcas da familia extensa do
dirigente) como regra se justapoem nesse edificio nuclear; mas idealmente devem destacar-se dele, de forma nitida, pelo
menos alguns santuarios (edificados) e outras residenciais: deve haver também um monumento edificado, representado
por arbustos e arvores sagradas, fonte, mancha de vegetagdo — itens considerados hierofanias”. OLIVEIRA, André Luiz
de Aragjo Oliveira. Patriménio Cultural e Poder: Trajetéria Normativa e Desdobramentos Preservacionistas do municipio
de Salvador-Bahia. Dissertacdo apresentada ao Programa de pés-graduagiao em Arquitetura e Urbanismo, Faculdade de
Arquitetura, Universidade Federal da Bahia, como requisito para obtencao do grau de Mestre. Orientadora Professora
Doutora Ana Fernandes. Salvador, 2010. Praticas da Legislacdo de Preservacio no municipio de Salvador, p 98.

3 PARES, 2006, p 47¢ 50. Segundo este autor “[...] ¢ precisamente na primeira década do Setecentos que no Reconcavo
Baiano comega a ser utilizado o termo Jeje. [...] Na Africa ocidental, o termo 9Jeje’ 6 aparece documentado como djédji a
partir da segunda metade do século XIX, principalmente nos escritos dos padres das Missions Africaines de Lyon”. Ainda
sobre o termo Jeje, o autor segue informando que “Vivaldo da Costa Lima sugere que a expressio deriva da palavra djeje,
que em lingua ioruba significa forasteiro ou estrangeiro. [...] Pierre Verger ainda sugere que o termo ‘Jeje’ derivaria do etno-
nimo adja, mas, mais uma vez, as leis fonéticas nao explicam felizmente uma evoluc¢io de adja para Jeje”.

% SILVEIRA, Renato. O Candomblé da Barroquinha: Processo de constitui¢io do primeiro terreiro baiano de Ketu. Sal-
vador: Edi¢des Maianga, 2006, p 459
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vocratas, sendo possivel perceber uma variacao segundo as épocas e regides do conteido semantico
das na¢oes no Brasil. Portanto, nao é possivel fazer uma correspondéncia entre Nagao e grupo étnico.
Também chama a atencio sobre outro vinculo baseado em certas semelhancas linguistico-culturais
que favoreciam a configuracao de uma identidade coletiva (Nagao) que, posteriormente, foi assumida
pelos proprios africanos e, portanto, podemos dizer que os nomes de Nacio contribuiram para gerar
lagos comunitarios. Por fim, um dltimo lago destacado por Parés, que permite a formagao e reivindi-
caco das na¢des no Brasil, é aquele que alega uma ancestralidade comum, aparentemente, esse altimo

é mais recente.

E importante destacar a formacio da nova identidade — tanto individual quanto coletiva — que os a-
fricanos tiveram que assumir ao chegarem ao Brasil depois de terem sido despojados da liberdade, dos
vinculos familiares e dos referenciais culturais. Por outras questdes praticas, as denominagdes impos-
tas foram aceitas pela populacio africana, produzindo uma identificagio coletiva de nacio, sobretudo

entre os linguisticamente semelhantes.

O sentimento de comunalismo (PARES, 2006, p.80 e 90) vé-se reforcado pelas categorias de pa-ren-
tesco e as “agoes de grupo de tipo associativo”, principalmente as irmandades catélicas, as quais ofe-
reciam espagos de sociabilidade que permitiam “processos coletivos de identificagdo étnico-racial”.
Cabe lembrar que as identidades vdo-se formando em func¢io dos interlocutores ou do contexto

social, portanto sempre serdo multidimensionais e dindmicas.
A Repressio aos Terreiros de Candomblé

As estratégias utilizadas pelos africanos tornou-se um manual de sobrevivéncia diante das estruturas
montadas pelos colonizadores no sentido de impedir que a “marca” deste contingente se tornasse
representativa. A miscigenagao, o sincretismo, a cultura, foram elementos significativos, senao fun-
damentais para a formacido do que se chama e se reconhece como sendo “cultura afrobrasileira”. No
Reconcavo, especialmente na cidade de Cachoeira, no século XVIII, tem-se noticia da realizagao de
uma “devassa civil” (REIS, 1988, p. 63), descrita por escrivaes de policia, ao narrarem episddios de
invasoes aos terreiros de candomblé. A perseguicdo a estes terreiros e seus participes era impetrada
pela policia, por autoridades eclesidsticas, civis e a imprensa. A justificativa para tais a¢oes se dava em
decorréncia de acusacdes de feiticaria, o uso de medicina natural e a subversio dos costumes, “os
crimes de feiticaria podiam ser investigados tanto por autoridades religiosas como civis, mesmo que

o processo acabasse na Inquisicao”.”

Segundo o histotiador Jodo José Reis (1989, p 38), na época do Conde da Ponte (1805-1809)*, nu-

merosos terreiros e quilombos foram invadidos, com a consequente perseguicao e prisdo de seus mo-

7 “No dia 16 de fevereiro de 1785, portanto, em plena estacdo de embarque do fumo, entre 11 ¢ meia da noite, os cen-
tenarios Manuel Ferreira Morais e Serafim dos Anjos Pacheco, faziam ronda com outros oficiais de justica, na Rua do
Pasto. Aparentemente ja haviam recebido denincia de que ali, numa casa de morada de africanos, se faziam cerimoénias de
Calundu. Mas tudo era siléncio quando 1a chegaram. Um dos membros da ronda deixa escapar em seu depoimento que a
porta da casa fora arrombada, assim como as portas de trés quartos onde estavam recolhidos Sebastido, Thereza, Francisco,
Anna, Antonio e Marcela. A casa tinha sido alugada pelo africano ‘mina’, José Pereira, forro a um outro africano, Jodao do
Espirito Santo, por dez tostbes (1 mil réis). Todos os presos eram africanos”.

3 “As ideias do Conde da Ponte se desdobraram numa politica de sistemética repressdo a toda manifestagio associativa de
tradigdo africana na Bahia. Em seu governo, os numerosos terreiros religiosos, as vezes incrustados em pequenos quilom-
bos, foram invadidos e, seus moradores, presos e perseguidos” (REIS, 1989, p 38).
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GALERIA DE PERSONALIDADES
DOS TERREIROS DE CANDOMBLE
DE CACHOEIRA E SAO FELIX

Narcisa Candida da Conceicio Luiza Franquelina da Rocha Amazilia Matias da Conceicao Justiniano de Souza de Jesus Maria Ferreira dos Santos
Mie Filinha Gaiaku Luiza Mae Lira Seu Justo Maria Kecy
Ylorixd Gaiakn Ylorixd Ogan ¢ Fundador Yalaxé
I1é Axé Itaylé Humpame Ayono Huntoloji Terreiro Loba” Nekun Filho Terreiro Ogodd Dey Terreiro Raiz de Ayra

Idelson da Conceigao Sales Dagma Bonfim Barbosa dos Santos Antonio dos Santos da Silva Miguel Barreto Nilta Dias da Conceicao
Pai Idelson Equnede Pai Duda Miguel Pequeno Manseto de Inguice
Babalorixd Asepo Eran Opé Oluwa - Babalorixd Babalorixd Terreiro Inzo Nkosi
I1é Ax¢é Ogunja Terreiro Viva Deus Terreiro Aganji Didé - Ici Mimé6 Terreiro Loba” Nekun Mukumbi Dendezeiro
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radores. A repressdo sistematica impetrada por este governador foi considerada a mais severa. Para
ele, a “festa africana era subversiva por natureza, porque criava no escravo o gosto da independéncia,
estimulava a sua autoconfianca, promovia a libertinagem e o desprezo pelos valores ocidentais de
moralidade e estética”.”” Por outro lado, a época do Conde dos Arcos (1810-1818) foi marcada por
uma tolerancia aos batuques, apesar da recomendacao do governo geral no Rio de Janeiro em manter
a vigilancia sobre a populagao negra. Essa tolerancia se justificava pelo fato dele achar que, desse
modo, “esses ajuntamentos que reagrupavam os escravos por na¢des contribufam para a sua divisao
interna, separando os diversos grupos étnicos. |[...] Ja para o Conde da Ponte, a festa contribufa para
elaboracao de tensdes, enquanto para o Conde dos Arcos ela era entendida como uma valvula de
escape, um fator estratégico do divide e vencerds”®. A perseguicio as manifestacoes africanas e afro-
brasileiras resultou da resisténcia da sociedade dominante em reconhecer os valores culturais nao
ocidentais em relagao aqueles predominantemente brancos. Na Bahia, “as praticas religiosas tradicio-

nais foram rejeitadas sob a alegacio de que se tratava de praticas de feiticaria” (BRAGA. 1995. p 23).

Em Cachoeira, no final do século XIX e até quase meados do século XX, os jornais noticiavam varias
batidas e invasoes aos candomblés. As acusa¢oes e o discurso de feiticaria engrossavam as noticias
que circulavam na imprensa local. Terreiros como o Viva Deus, Iei Mimd, Terreiro da Caja, dentre
outros, sofreram invasoes e seus dirigentes foram presos ou convocados a dar satisfages a policia lo-
cal. As perseguicOes aos terreiros e as estratégias utilizadas pelos dirigentes para driblar as autoridades
policiais e a imprensa local estdo ainda vivas na memoria dos terreiros, o que podera ser verificado nos
depoimentos colhidos para este trabalho. Em Cachoeira, também houve a necessidade de estabelecer
estratégias e negociagdes para que os terreiros pudessem praticar a sua religiosidade com liberdade e

seguranca.

Uma significativa mudanga quanto ao trato com o segmento teligioso afro-brasileiro foi verificada
nas primeiras décadas do século XX, com a realiza¢do do I Congresso Afro-Brasileiro em 1934 e a
realizagdo do II Congresso Afrobrasileiro em 1937. Em 1938, a pedido da lalorixa Eugénia Anna dos
Santos (1869-1938) — Oba Biyi, fundadora do Ilé Axé Op6 Afonja, o entdo Presidente Getulio Vargas
(1882-1945), editou o Decreto Lei n° 1202/39, retirando o cariter de clandestinidade dos terreiros
de candomblé, descriminalizando a partir desse instante as praticas religiosas nesses espacos’' Este
fato ocorreu em 1938, com a participacao significativa do entdo ministro Oswaldo Aranha (1869-
1938), chefe da Casa Civil do presidente Vargas. Este ato de governo nao garantiu de fato a liberdade
e a descriminalizacio do candomblé. Na Bahia, as perseguicoes da sociedade, Igreja, imprensa e da
policia, continuaram até a década de setenta do século XX, quando o entido governador do estado,
Roberto Santos, em 17 de janeiro de 1976, assina decreto Lei n® 25095/76 liberando as entidades do
culto afro-brasileiro da necessidade de Registro, além do pagamento de taxas e licenca a Secretaria de
Seguranca Publica®. A Constituicao Federal, através do artigo 215, paragrafo 1°, garante a prote¢io
as manifesta¢Oes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras e demais grupos que participaram
do processo civilizatério nacional. Somente a partir da década de 1980, deu-se a relagdo entre ter-

reiros de candomblé e o Estado. Segundo o Antropdlogo Ordep Serra, isso ocorreu “quando se deu

» PARES, 2006, p 129.

“IBID, p 129.

" http://pt.wikipedia.org/wiki/Eug%C3%AAnia_Anna_Santos

2 “Os sacerdotes que nio providenciassem, a tempo, a licenga ¢, sem ela, realizassem suas festas publicas, estariam come-
tendo uma infracao e podiam, por isso, ter seus espagos sagrados interditados ou invadidos tio agressivamente quanto

foram durante as primeiras décadas do século XX (BRAGA, 1995, p 20).
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em algumas instancias o reconhecimento do significado histérico dos terreiros, enquanto depositarios
da memoria de um importante segmento da populagio brasileira, e se afirmou o valor do acervo de
bens culturais neles encerrados”. Importante destacar a execu¢io do Projeto MAMNBA, por uma
equipe da Prefeitura Municipal do Salvador, coordenado por Ordep Serra que tinha como proposta
inicial identificar e mapear os principais sitios ¢ monumentos religiosos negros da Bahia, com a
perspectiva de proteger esse acervo cultural. Desta iniciativa resultou a realizagao de dois estudos
de caso: O Parque Sio Bartolomeu e o Terreiro Ilé Axé Iya Nassé Oka — Terreiro da Casa Branca,
que foi tombado pelo IPHAN, no ano de 1986*, no Livro Arqueolégico, Etnografico e Paisagistico,
ap6s um longo processo de discussoes e debates sobre a importancia desse terreiro quanto a sua
historicidade e valor arquitetonico. Atualmente, oito terreiros foram contemplados pelo instrumento
de Tombamento pelo IPHAN em ambito federal e oito tombados pelo Instituto do IPAC na esfera
estadual, além dos dez contemplados com o Registro Especial de Espacos Destinados a Praticas Cul-

turais Coletivas em Cachoeira e Sao Félix.

Existe ainda um longo caminho a ser percorrido até que questdes envolvendo agdes de invasdes
aos espagos dos terreiros e atos de preconceitos deixem de fazer parte do cotidiano desses espagos.
Segundo Marcia San’tanna (2011, p 57), “um dos problemas fundamentais que afetam e caracte-
rizam a grande cidade contemporanea quando se trata de protecio, preservagao e patrimonio é a
questdo imobiliaria”. Ressalta ainda que o Tombamento “deve se destinar a garantir a privacidade e
a permanéncia desses espacos, em face das inimeras ameacas de ocupacao inadequada, destruicio e,
ainda, dos problemas fundiarios que enfrentam, respeitados a dindmica de uso religioso e os limites
de ocupacio do espago do terreiro, explicitados pela propria comunidade de culto” (SAN'TANNA,
2011, p 32).

O Espago e o Lugar

René Descartes considera que “o espago ¢ uma rede de relagoes entre os objetos e um referencial
absoluto diante da relatividade do movimento dos corpos. Ao mesmo tempo é s extensao, vinculado
ao corpo, daf nio se poder conceber um espaco vazio” (SODRE, 2002, p.25). Para a gebgrafa Zeny
Rosendahl (2008, p 68), “a geografia define espaco como um campo de forgas e de valores que eleva o
homem religioso acima de si mesmo, transpondo-o para um lugar distinto daquele no qual transcorre

o cotidiano”.

Em se tratando dos terreiros de candomblé, estes se constituem de varios lugares dentro de um es-
paco fisico e simbdlico, que agrega uma representacido conceitual “Espaco-Lugat” mais ou menos
delimitado, onde pode conter uma grande area externa arborizada (paisagem natural) onde se con-
centra os assentamentos das divindades; fonte ou pequenos riachos; uma estrutura fisica composta
por edificagdes onde se instalam o barracio de festas, ronco, sabagi, quarto de santo, peji, cozinha,

hundeme; a casa principal que abriga a morada dos dirigentes sacerdotais; praticas rituais; os falares; e

“ SERRA, Ordep. Monumentos Negros: Uma experiéncia. Revista Afro-Asia, 33 (2005), p171.

“# ORDEDP, Serra. Laudo Antropolégico do I1é Axé Iya Nassd Oka — Terreiro da Casa Branca. O Terreiro da Casa Branca
do Engenho Velho foi efetivamente tombado pelo Instituto do Patrimé6nio Histérico Artistico Nacional — IPHAN, 6rgio
do Ministério da Cultura, através do Processo nimero 1.067-T-82, Inscricio nimero 93, Livro Arqueolégico, Etnografico
e Paisagfstico, fls. 43, e Inscrigaio numero 504, Livro Histérico, fls 92. Data de inscri¢do: 14. VIIIL. 1986. Este Tombamento
foi decidido em 31 de maio de 1984 e foi homologado em 27 de junho de 1986 pelo Ministro da Cultura Celso Monteiro
Furtado, nos termos da Lei numero 6292, de 15 de dezembro de 1975, e para os efeitos do Decreto-Lei nimero 25, de 30
de novembro de 1937.

73



demais elementos componentes que fazem parte do acervo imaterial. Estes s3o considerados elemen-
tos principals para a manutenc¢do do culto a divindades que estdo intrinsecamente ligadas a natureza,
como sio as cultuadas nos terreiros de candomblé, além da sua singularidade por ser um espaco que
abriga uma historicidade e reiteracdo. Tais caracteristicas fazem parte da marca identitaria de cada ter-
reiro, pois “o que da identidade a um grupo sdo as marcas que ele imprime na terra, nas arvores, n0s
rios” (SODRE, 2002, p.22). Nesses espacos configurados como “espacos de transmissio de Axé”, se
da a manutencio e a coexisténcia “das trocas que a comunidade realiza na direcao de uma identidade
grupal” (SODRE, 2002, p.23). Nesse contexto, pode-se pensar o terreiro de candomblé enquanto
territorio religioso, onde segundo Rosentahl pode ser entendido “|...] como reflexo de espaco vivido
no cotidiano da fé, contribui para fortalecer as relagdes e os fluxos que se instauram pouco a pouco
no espago e que dao origem a uma identidade religiosa e a um sentimento de pertencimento ao grupo
religioso envolvido” (ROSENDAHL, 2008, p 56).

Segundo Marcia Sant’Anna (2011, p.30), os terreiros de candomblé “sio ainda lugares privilegia-
dos de transmissao de conhecimentos tradicionais religiosos e medicinais, de producio cultural, de
preservacdo de memorias ancestrais, e de preservacio das linguas africanas que ja nio tém uso no
cotidiano”. Ressalta ainda que a “organiza¢io espacial dentro dos terreiros estd diretamente ligada a
uma simbologia religiosa, a uma maneira de se conviver nesses espacos”.* Sendo assim, esses espagos
fazem parte do patriménio simbdlico afro-brasileiro, que abriga uma meméria cultural tendo como
referéncia “lugares” do continente africano para ca transportados na Diaspora, e aqui “afirmados

como tertitério politico-mitico-religioso” (SODRE, 2002, p.53).

Ao longo do tempo, os terreiros de candomblé vém perdendo seus espagos, antes grandes areas,
agora se encontram encurralados pela especulagdo imobiliaria, entre construgdes que avancam de
forma indiscriminada, causando transtornos no que tange a privacidade e apropriacdo de seus terre-
nos. Muitos terreiros foram construidos ja ha alguns anos em areas fora da regiao urbana e que com
o passatr dos anos, foram transformadas em areas de grande atrativo valorativo das terras onde estao
instalados, além do adensamento populacional que se formou no entorno dos terreiros de candom-
blé. Para além das situagdes exibidas anteriormente, outra questdo preocupante diz respeito a regula-
rizagao fundiaria, situacdo pela qual alguns terreiros de candomblé, em Salvador e também no interior
do estado, vivenciam. De acordo com o Mapeamento dos terreiros de Salvador, coordenado pelo
doutor em Antropologia Jocélio Teles dos Santos, realizado em parceria entre o Centro de Estudos
Afro-Orientais — CEAQO, a Secretaria de Repara¢io — SEMUR e Secretaria de Habitacaio — SEHAB,
entre 2006 e 2007:

A situagao legal dos terrenos onde se localizam os terreiros ¢ bem diversa. Embora 41,7%
dos terreiros sejam considerados do pai ou mie de santo, em 28,2% qualificado como
outros, existe as seguintes situagdes: o terreno pertence a familia consanguinea que dirige
o terreiro; ha um contrato de compra e venda; ¢ de usucapido; ha litigio com a prefeitura

ou o terreiro pertence a alguém que nio ¢ membro do terreiro. Menos de 43,2% tem

escritura registrada.*

* Transcricio da fala da Arquiteta e Professora Marcia Santana durante encontro com técnicos do Instituto de Patrimonio
Artistico e Cultural do Estado da Bahia — IPAC, em 24 de maio de 2012.
* Fonte: Pesquisa Mapeamento dos terreiros (Ceao/Semur/Sahab) 2006-07, p 18.
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O Sistema dinamico: O Axé

O Axé se constitui no espago de terreiro como o mais importante elemento do seu patrimonio sim-
bélico, preservado e transmitido ao grupo. O Axé significa forea, transmitida ao longo dos tempos
através das maos, do halito, da fala, através de uma relacdo interpessoal. Ea forga vital que conduz o
individuo a comunicag¢io entre o grun € 0 aiyé, ou seja, liga 0 homem ao universo, entre o sagrado ¢ o
profano, tornando possivel a dinamica da existéncia e a possibilidade da realizacdo do acontecer, além
de assegurar o poder. Segundo Muniz Sodré (2002, p.94), “o Axé é o principio que torna possivel
0 processo vital, essa transmissao se opera pelo deslocamento espacial de um conjunto simbélico —
gestos, dangas, palavras e linguas (por seu valor de troca semantico), para atingir a esfera propria do
simbolo e tornat-se veiculo e condutor de forga, de Axé” SODRE, 2002, p.104). Juana Elbein dos
Santos (1993, p 47-49) considera que “para transmissao do Axé, faz-se uso de palavras apropriadas da
mesma forma que se utiliza de outros elementos ou substancias simbolicas. [...] A palavra é atuante,
porque é condutora de Axé”. A oralidade ¢ um instrumento a servigo da estrutura dinamica da religio-
sidade de matriz africana, nela esta contido o poder, transmitido aos integrantes dessas comunidades,

mas que se torna restrito, pois detém o poder aquele que conhece o segredo.

O Axé é compartilhado e transmitido através das praticas rituais, da experiéncia iniciatica durante a
veiculagiao de elementos simbodlicos pela lalorixa ou Babalorixa. Para Sodré (2002, p.97), o Axé é o
“elemento mais importante do patrimonio simbolico preservado e transmitido pelo grupo litdrgico
de terreiro no Brasil. [...] é algo que literalmente se planta num lugar, para ser depois acumulado, de-

senvolvido e transmitido”.
A Festa: O Ritual Estruturante do Candomblé

Pode-se considerar a festa de candomblé como elemento estruturante da religido. Sua estrutura sim-
bolica e social compde uma rede de significados e aliancas se configurando espago de construcao de
identidades, coesdo grupal, representando o ezhos — estilo de vida do “povo de santo”. Nela, pode-se
perceber o grau de organizacao dos integrantes dos terreiros, as redes de solidariedade e sociabilidade,

a estética, a sua estrutura hierarquica. Para Rita Amaral (1998, p. 106):

[...] A festa de candomblé por suas caracteristicas intrinsecas de ludismo através do canto
e da danga, de ultrapassamento do ‘ew’, no transe, de um figurino e papéis previamente

conhecidos por todos os que dela participam, assume caracteristicas de um drama ritual,

onde sio vividas as historias dos deuses e dos homens, |...].

Durante o transe, se da a dramatizagdo que ¢é capaz de elevar os homens a condi¢ao do sagrado a
partir da incorporacao das divindades no corpo dos fiéis, “esses homens se tornam deuses a medida
que fazem parte, ainda que por pouco tempo, da matéria desses deuses dos quais sdo o elemento

fundamental, pois sdo eles que os concebem ao mesmo tempo em que sdo concebidos por eles”
(AMARAL, 1998, p.117).

Nas festas é o0 momento em que oportuniza os humanos a compartilhar juntamente com os deuses

do ladico e do sagrado, quando estes vém a terra “no corpo de seus fiéis com a finalidade de dancar,
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de brincat. |...] E através dos gestos, sutis ou nervosos, dos ritmos efervescentes ou cadenciados, das
cantigas que ‘falam’ das a¢oes e atributos dos orixas que o mito é revivido” (AMARAL, 1998, p.197),
somados a isso toda a performance que envolve filhos e filhas de santo, além da participacdo dos assis-
tentes que se entusiasmam com toda a ritualistica nas celebracGes das festas nos terreiros de candom-
blé. Para Amaral, a festa ¢ o “elemento mais adequado de acesso a essa matriz (e de sua expressio),
por englobar os mitos, a hierarquia, o conjunto dos valores religiosos e a vivéncia dos adeptos (por
ser um fato social total), pelo que ela representa da visao de mundo do povo de santo” (AMARAL,
1998, p.1106).

E na festa que o corpo hierarquico se mostra para o publico, lalorixa, Babalorixa, Ogans, Equedes,
Ebomis, ads, Abians, e a audiéncia partilha naquele instante da comunhio entre o divino e o terreno.
E também um instante de renovacio e cumprimento de compromissos diante das divindades. Ao
som dos atabaques, os participantes saudam as suas divindades. O Xir¢ é o rito introdutério para a
grande festa, embora as obrigacoes para com as divindades precedam a festa, esta é considerada como
o apice das obrigacdes, é quando as divindades se manifestam e partilham junto com os humanos
das celebracoes. Segundo Rita Amaral (2005, p 50), o Xzé, “além de ser uma estrutura sequencial
ordenada das cantigas (louvag¢des), denota também a concepgao cosmologica do grupo, funcionando
como elemento que “costura” a atuagdo dos personagens religiosos em funcdo dos papéis e dos mo-

mentos adequados a sua representagio”.

E durante as cerimonias que os mitos sio revividos. Através da danca, dos canticos, do ritmo dos
atabaques, das saudacOes que as divindades sio naquele momento homenageadas. Apés o Xiré, as
divindades, ja com suas insignias e paramentos, retornam ao barracio para demonstrar sua satisfacio,
sua alegria, partilhando um instante unico, que se revela a cada saudagao do Orixa, Inguice ou Vodum.
Como disse sabiamente a lalorixd Matia Stella de Azevedo Santos, do Terreiro 11é Axé Op6 Afonja,
“no candomblé, poéticos dancarinos revivem seus mitos, através dos belos gestos de seus corpos
negros, brancos ou de qualquer cor, a fim de exaltar a bendita relacdo entre a matéria ¢ a esséncia

divina”."’

Obaluaé e Xangd: As Divindades Protetoras dos Nagd no Recéncavo Baiano.

O culto a Obaluaé é de fundamental importancia na formagao dos terreiros em Cachoeira e Sdo Félix.
A histéria oral e meméria de integrantes dos respectivos terreiros nos informa que o culto a este Orixd
estd vinculado a praticas de cura. Durante a epidemia do cdlera morbus®, alguns dirigentes de terreiros
daquela regido uniram-se para livrar da mortandade boa parte da populagdo da regido. Além do respeito
a divindade Obaluag, o seu culto até hoje é praticado. Também a divindade Xangd™® se destaca como di-
rigente de alguns desses terreiros. Embora a mitologia coloque o senhor dos mortos distante do senhor

da justica, o que se vé no Reconcavo é um entrelagamento de respeito e fé por ambos.

" Jornal A Tarde, quarta-feira, 19/12/2012, artigo publicado no caderno 1, na coluna Opinido.

# <O colera morbus ocorreu na Bahia, no periodo que vai de 1855 a 1856, trazido pelo navio Imperatriz” do Pard, onde
causou centenas de mortes, sendo esta a segunda provincia a ser atingida pela moléstia, depois do Para”. CHAVES, Cleide
de Lima. “Fluxo e refluxo” do célera na Bahia e no Prata. Anais Eletronicos do IV Encontro da ANPHLAC. Salvador,
2000.

¥ “Varios deuses do trovao cultuados no palacio de Aldafim de Oyd, como Oraniyan, Dada, Aganju, Ogodo, Afonji e Oba
Kosso, foram adotados pelos candomblés de Ketu baianos, passando a ser consideradas varias “qualidades” de Xango.
De deuses citados, os trés primeiros sao considerados os pais fundadores da Na¢ao de Oyd, e o primeiro, o fundador da
capital Oy6 Ifé”.
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Na Aftica, o contexto da origem do Deus da Variola, como também ¢ conhecido Obaluaé (Sakpata),
acredita-se que ele tetia vindo da area conhecida por lorubalindia. Tetia sido introduzido no Danxome®
pelo rei Agaja, que reinou entre 1716 e 1740, ap6és uma terrivel epidemia de variola que dizimou o seu
exército. Segundo a historiografia, “Agaja enviou uma embaixada junto aos lorubas de Dassa, a uns
cem quilémetros de Abomey, os quais sabiam, segundo se dizia, como cultuar e propiciar o deus da
varfola. [...] Obaluaé é um deus terrivel, percebido como soberano, pois resume a angustiante dialética
da vida e da morte. [...] E considerada uma divindade muito velha, sob os tracos de um anciio manco,
fraco e doente”.”! Segundo Moura (1998, p.122),:

[...] a variola é mencionada em locais e épocas diferentes durante o século XVII e XVIIL.
Em época de epidemia a varfola devia atingir entre 30 e 60% da populacio, matando
estimados 10% da populagio ao ano. Varreu aldeias inteiras, provocando migracoes,
o abandono do campo, a fome, desorganizacio da sociedade provocando o marasmo
economico e despovoou o pais. Neste contexto histérico, cresceu o prestigio e a im-
portancia de Sakpata, o que se deve, ao desenvolvimento da Igreja deste vodun. Os sa-
cerdotes de Sakpara eram as Unicas pessoas autorizadas a intervir em casos individuais
como de epidemias de variola, atribuidas a célera do deus. Eram eles que cuidavam dos
doentes; possufam o segredo dos remédios para esta doenga; eles enterravam os mortos,
consultavam o ordculo, realizavam os sacrificios visando aplacar Sakpata; organizavam as
festas de agradecimento para aqueles que escapavam da morte, recebendo em pagamento
port seus servicos os bens pessoais das vitimas fatais” (MOURA, 1998, p.135).

Como podera ser verificado nas histérias e na memoria dos terreiros Nago a seguir, esta heranga foi
transportada para o outro lado do Atlantico, chegando até o Reconcavo baiano, onde ndo somente
fundaram o seu culto, mas também a execucdo das praticas de cura para seus irmaos e, ocasional-
mente, para os senhores e seus parentes que procuravam a cuta para suas doengas entre esses africa-

nos Nag6 e seus descendentes.

Xiré na Festa para
os Caboclos no
Ile Axé Itayle

0 MOURA, Carlos Eugenio Marconde de. (ORG). LEPINE, Claude. As metamorfoses de Sakpata, Deus da Variola. In:
Leopardo dos Olhos de Fogo: Escritos sobre a religiao dos Orixds — VI. Sao Paulo: Ateli¢ Editorial, 1998 p 122 ¢ 126. “O
antigo reino do Danxome corresponde a regido sul da atual Republica Popular do Benin, situada na Costa dos Escravos.
Essa regido constitui uma grande area cultural, onde podem ser observadas marcantes semelhangas ao nivel das institui¢des
sociais e politicas, dos costumes, das praticas e crengas religiosas. A divindade conhecida como Sakpata pode ser encon-
trada em toda aquela regido. Seus principais centros de culto estio localizados em Igala, Akoko, Igbo, Ilé Ifé, Oyé, Ibadan,
Abeokuta, Sabé, Ketu, Dassa Zoumé, Allada e Abomey” (SILVEIRA, 20006, p 465)

S IBID, 1998, 119 e 120.
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Faz-se aqui uma
observagdo: Os voduns
sdo agrupados por familia,
conforme abaixo:

*Voduns da familia de Dan;
**Voduns da familia de
Khevioso;

***Divindades Nagé cul-
tuadas nos candomblés Jeje.
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VODUNS
(Jeje)

Mawu
Elegbara
Olisa/Lissa **¥*

Khevios6/Heviosd/Sogho**

Sogbo**
Badéx*
Averekete**
Loko**
Possu**
Aziritobossi**
Oya *k*

Gun **%
Otolu/Odé ***
Iemanja***
Agué #*x*
Bessém *
Acarombé*
Quenquén*
Cotoquén*
Nani **
Azansu *¥*
Avimage***
Ezin/Hoho

Oxum***

ORIXAS
(Keto/Nag6)

Olorum
Exu
Oxala
Xangd

Tansa

Ogum
0Odé/Oxo6ssi
Iemanja
Ossaim

Oxumaré

Nana
Obaluaé
Omolu
Ibeji

Oxum

Logunedé

Ewa

INQUICES
(Angola)

Zambi
Bombogira
Lemba
Zazi/Luango

Matamba
Roximucumbi
Gongobira
Samba Kalunga
Katendé

Angord

Kzumbaranda

Kavungo

NVunji
Dandalunda
Tempo



Saudagio ao orixa
Oxumaré no Terreiro
Loba Nekun Filho

Os Terreiros de
Cachoeira e Sao Félix

A maioria das casas Nago da cidade de Cachoeira e Sdo Félix conta a sua histéria com continuidade,

resultante de uma rede de solidariedade e irmandade que desde cedo estabeleceram entre si.

A formacio dos terreiros de candomblé, nestas cidades, caracteriza um complexo de interrelagdes
e complementaridade, que se fundem entre relacoes de parentesco familiar e de santo, solidariedade
mutua, lutas por liberdade de culto, estratégias politicas e praticas de cura (NASCIMENTOS, 2007,
p. 34). Para Rita Amaral (2005, p 25), “os terreiros ou “rogas” estabelecem uma rede de relaciona-
mentos sociais entre si e, as vezes, também com outros terreiros, mantendo, entretanto, bem clara a
identidade de cada filiacio religiosa”. Para esta pesquisa, levou-se em conta compreender como se
da a relagdo entre esses terreiros, como se constituiram, a forma como se organizaram a relagio de
parentesco biologico e religioso, elementos simbolicos e a histéria de funda¢io dos terreiros e os

elementos litargicos.

Foram, portanto, observados aspectos antropolégicos e etnograficos no que tange: a ancestralidade
do terreiro; a Nagdo de origem; o pantedo religioso; a hierarquia administrativa; bem como uma
pequena etnografia do terreiro e seus rituais; lutas de conquista; questSes espaciais e simbélicas;
historicidade; reiteracio. E sobre a historia desses terreiros de candomblé que este estudo se desen-
volverd. Foram relacionados os terreiros de acordo com a ordem cronolégica de fundacio a partir
do século XIX.
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Asepo Eran Opé Oluwa -
Terreiro Viva Deus

Nivea Alves dos Santos

N

Dentre os povos de lingua ioruba que aqui chegaram estio os Ijexds', que deixaram marcas signifi-
cativas da cultura e religiosidade. Em Africa, ocupavam um territ6rio ao norte de Ondo e a nordeste
de Ifé, numa regido coberta por montanhas, florestas, rios e riachos, numa cidade que se denominou
Ilexa. Fundada a partir do século XVI, ocupou um territorio entrecortado pelos rios Oxum, Sasd e
Onl, no atual territério da Nigéria. Varios sio os mitos em torno da fundagio dessa cidade. Alguns
contam que eram tdo poucos os ljexd, que Ododua mandou reunir um grande feixe de varas e as

transformou em homens e por isso os ljexa sao também chamados Oz igi ou prole dos gravetos.

O primeiro rei a governar llexa teria sido Ajaca ou Ajibogun que, segundo a tradicao, era filho de
Ododua. Contam que ele fez uma longa viagem ao litoral em busca de 4gua salgada, para dar alivio
aos olhos de seu pai que chegava a velhice e se encontrava cego. Foi uma viagem demorada e, diante
da sua auséncia, os outros filhos de Ododua receberam a heranga do pai e partiram de Ifé para fundar
outros reinos. Para Ajaca, o pai determinou que este ficasse apenas com uma espada — Ajasé Ida - a
espada da vitdria. Com a espada, Ajibogum saiu de 1fé e guiou seus companheiros até Ighadaye, onde veio
a falecer. Seu filho, Ogué Oguile, continuou a migracao e instalou-se em I/owa. No reinado seguinte,
os ljexd conquistaram Ifemure, cujo nome trocaram para Ibokun. Passado os anos, apds o reinado de
Ogué Oguile, um rei chamado Ouari mudou-se para uma cidade proxima chamada Ilaje, que passou a
chamar-se Ipoli Ijexd e, finalmente, Ilexa se tornou capital do reino. Ilexa ja era entdo famosa por sua
ceramica e, por este motivo, teria recebido o nome lle Ixa - a cidade das moringas. Em outra versiao do
mito fundador de Ilexa, é contado que, em certo momento, os filhos ou netos de Ododua receberam
em Ifé coroas de contas com franjas que cobrem o rosto —adés — e safram terra afora a fundar varios
reinos. Estes primeiros reinos se denominaram: Owo, Keto, Benin, Ila, Save, Popé e Oi6, Ijebu Ode,
Ilexa, Ondo, Ake e Ado Ekiti. (COSTA e SILVA, 20006, p.482).?

Os ljexa eram considerados guerreiros e, por algumas vezes, foram subordinados a Ifé. Tinham
tradi¢oes politicas, linguisticas e cultura prépria, como nos informa o antropélogo Renato da Silveira
(2006, p.467). Fazem parte da mesma area dos povos yorubanos, ja que Ilexd era um pequeno reino
préximo a cidade de Oy6. Possivelmente, estes sujeitos que chegaram aqui na condigao de escraviza-
dos foram todos identificados como pertencentes as na¢des de lingua iorubd. Trouxeram consigo
o culto as divindades provenientes da bacia do Rio Oxum. A divindade que leva o nome do rio ¢é
também reverenciada em varias regides dos ioruba, como: na costa de Lagos e, no extremo ocidente,

em Ketu. Acredita-se que devido a reveréncia e importancia dada a esse Orixa, as mulheres tinham

! Os Jjexa eram guerteiros famosos que algumas vezes foram subordinados a Ifé, mas tinham tradi¢des politicas, linguisticas
e culturais préprias, embora muito proximas das da capital espiritual da Nagdo ioruba (SILVEIRA, 20006, p 467).
2 Esta versdo ¢ do viajante Samuel Jhonson. A Enxada ¢ a Langa. 2006.
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grande prestigio em Ilexa. O culto a Oxum acontece também em Ijebu, uma provincia banhada pelo

rio Oxum, considerado um grande reino em extensdo que s6 perdia para Oyo.

A tradicao oral religiosa dos cultos de matriz africana permite encontrar Registros de um grupo de
Ijex4, moradores na Baixa de Quintas, cidade de Salvador, no final do século XIX. Esse grupo tinha
como lider Tia Candida de Oxal4, fundadora de uma comunidade religiosa e que professava o culto
africano com o modelo ritual dos Ijexa. Era uma comunidade composta por membros ligados por
vinculos de consanguinidade e por pessoas que se identificavam com os rituais praticados. Tia Can-
dida, como muitas mulheres na sua época, sustentava-se do comércio de micangas, produtos para o

ritual do candomblé e objetos vindos da Africa’.

E possivel lembrar de outros sacerdotes da Nagio Ijexa como: Tia Jeronima, nas cercanias da Ribeira;
Mie Julia Bukan — Julia Maria da Pureza, que tinha, na década de 1940, um terreiro na localidade da
Lingua de Vaca, onde atualmente esta implantado o Complexo do Instituto Médico Legal e Policia
Técnica. Nas suas memérias, Ebome Cidalia, filha de santo do terreiro do Gantois, relata que quando
jovem presenciou a recep¢ao a um grupo de sacerdotisas, por Mae Menininha, que vinham do Ter-
reiro de Mae Julia Bukan. Isso acontecia no quinto dia de festa em homenagem a Oxum, divindade a
qual Mae Menininha era iniciada. Tratava-se de um ritual de cortesia entre os dois terreiros. Ebome

Cidalia relata que:

[...] o cortejo era formado por varias sacerdotisas, era embalado ao som de pequenos
tambores chamados de Ilu ou Ilubadami, além de uma cabaga chamada Xequeré. Iam
vestidas a rigor, tocando. Quando chegavam ao terreiro do Gantois era recebido por

Mie Menininha e neste dia o terreiro deixava o toque Ketu pelo Ijex4, tratava-se de uma

gentileza com o terreiro visitante. A festa era encerrada com um grande almogo festivo™. *

Atualmente, o unico marco simbélico existente desse terreiro é uma arvore de beleza exuberante, o

Iroko que representa um Orixa, e tem seus rituais renovados a cada ano.

Outro importante sacerdote da Nagdo ljexa foi o Babalorixd Eduardo Antonio Mangabeira, mais
conhecido como Eduardo de ljexa, iniciado para o Orixa Logunedé e recebeu o nome de Odé Baybi.
Nascido em Salvador, Bahia, em 1881 e falecido em 1988, seu terreiro I/ Logunedé ficava situado no
bairro de Brotas, em Salvador. Pode-se ainda lembrar outras comunidades Ijexd, como a de Catita de
Ijexa, situada na Avenida Vasco da Gama, o terreiro de Luis da Muricoca, no vale da Murigoca, tam-
bém na Avenida Vasco da Gama, o Terreiro Obd Tony de D. Elza, no Engenho Velho de Federacio,
o Terreiro do Cobre e o Terreiro Kalé Bokun, no bairro de Plataforma. Alguns desses terreiros per-
manecem em atividade, outros, com o passar do tempo, foram adaptados a outras “Nag¢oes”, devido
a dificuldade em manter o culto na sua originalidade, principalmente com a partida de pessoas mais

antigas, que levaram consigo o seu saber e a propria mudanga na dinamica cotidiana das pessoas.

Dessa mesma tradicao ljexa, o Terreiro Viva Deus — Asepo Erin Opé Olina — foi fundado em 19 de

* Estas informagdes foram obtidas através do depoimento de Profa. Dra. Neivalda Oliveira, Equede suspensa do Terreiro
Kale Bokun, através da histéria oral narrada por membros do terreiro, em setembro de 2008.

*Jornal A Tarde. Cleidiana Ramos. 29/07/07. Pesquisa mostra resisténcia de terreiros Ijexa em Salvador.

> Fala Egbé. Informativo dirigido as comunidades de tetreiro de candomblé, n°® 8, ano 111, novembro de 2005, Publicagao
de Koinonia.
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marco de 1910, e inaugurado em 23 de junho de 1911, na cidade de Cachoeira, no Recoéncavo baiano,
na localidade da Terra Vermelha, a cerca de 6 km fora da area urbana. Seu fundador, José Domingos
Santana, mais conhecido como Z¢é do Vaport, nasceu em Santo Amaro da Purificacio, no dia 05 de
maio de 1870 e faleceu em 07 de junho de 1938. Foi iniciado no candomblé para o orixa Ogum, por
Tia Mariana, na Nacao Ijexa. Tia Mariana era africana, natural de Osogbo, capital do Estado de Oxum,
na Nigéria, iniciada para o orixa Oxum Dina’. Segundo a meméria oral, foi iniciada no candomblé de
Mae Julia Maria da Pureza (Julia Bukan).

Z¢ do Vapor pertencia ao comissariado da companhia maritima que fazia a linha entre Cachoeira e
Salvador, através de navios a vapor que navegavam entre essas cidades, trabalhava no restaurante do

navio de propriedade do St. Tranqulino Bastos, onde exercia a funcao de cozinheiro.

Em depoimento, Gaiakn Luiza fala sobre Z¢ do Vapor:

Ele era de Ogum Aires e trabalhava no vapor que ia de Cachoeira para Salvador, era
cozinheiro do navio. Também fazia merenda e vendia no navio. Era um senhor baixinho
e bem escuro. O Ogum dele usava saiote e gostava de dancar. Quando vinha gente da
Africa para a casa dele, ele levava na casa de Vové Aguida. Crianca, lembro dele carre-
gando aqueles balaios enormes de frutas para vender no vapor. Ele tinha muitas filhas
de santo e, quando morreu, quem assumiu a Casa foi dona Ted6fila de Oxum, que tinha
um candomblé em Salvador. Ela era bem pretinha, morava no Corriachito, aqui em Ca-
choeira. Quando morreu, a casa ficou muito tempo fechada. Depois seu filho de santo,

Luiz Sérgio de Azevedo, de Oxala, assumiu a casa e estd até hoje. Era uma roca toda

plana, muito bonita e cheia de coqueiros. (CARVALHO, 20006, p.73).

O Terreiro Viva Deus, assim como o Ie7 Mimd, também na mesma localidade, foi vitima de frequentes
perseguicoes policiais. Foi necessaria a criacdo de estratégias de resisténcia, mantendo-se ativo até os
dias atuais. Uma dessas investidas realizadas pela policia foi descrita pelo historiador Edmar Ferreira
Santos (2009, p.126):

No dia 6 de janeiro de 1919, o terreiro de José do Vapor, no caminho da Terra Vermelha,
foi tomado de assalto por policiais e varios populares, sob o comando do major Salus-
tiano Villas Boas que, naquele momento, exercia interinamente o cargo de delegado de
policia. A opera¢do aconteceu em meio a uma festa no terreiro, resultando na prisio do

pai de santo, da maioria dos filhos e espectadores. No entanto, a investida dos setores

contrarios as praticas religiosas de matriz africana nao saiu vitoriosa.

Apesar das a¢oes policiais, havia parte da sociedade cachoeirana, nio somente tolerante as praticas
religiosas de matriz africana, como simpatizantes da causa, como o ja citado Maestro Tranquilino
Bastos, assim como o representante do préprio poder publico policial e da imprensa local, o Major
Alfredo César da Paixdo, o que pode ser certificado em noticia publicada no Jornal A Ordem, em 09
de janeiro de 1918:

Chegados na cidade, foram, por ordem ostensiva do Sr. Major Alfredo César da Paixao,
coletor estadual, delegado de policia efetivo, e redator-chefe d’O Norte, postos em liber-
dade os feiticeiros, ficando o Sr. Major Salustiano Villas-Boas, como dizia zé-povo, se o

¢ Revista de Cultura Afro-Brasileira - Candomblés. Ano 1, n® 02, Sio Paulo: Editora Minuano, p 25-29.
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visse no momento de ser alvo da desconsideracio do seu amigo, com cara de cachorro

quando quebra prato.

A tarde, os feiticeiros do pigy de pai José, foram, incorporados, a ro¢a do Sr. Major Al-
fredo Cesar da Paixao, também no caminho da Terra Vermelha e proxima a esse pigy e
a0 aganju de mie Judith, agradecer ao redator-chefe d” O Norte, coletor estadual e del-
egado de policia efetivo ter neutralizado, por obra e graca de Ogan, a elogiavel, embora
serodia, acdo do Str. Major Salustiano Villas-Boas, pondo-os em liberdade, antes mesmo
de transporem as grades da enxovia (SANTOS, 2009, p.127).

Z.¢ do Vapor foi contemporaneo de célebres figuras do Axé como Gazakn Luiza, Ogan Boboso, Ogan
Bernadino, Olegario, Purunga, Justino, Z¢é do Breché e St. Nezinho de Ogum de Muritiba. A Nacio
Nag6 ljex4, além dos cultos aos orixas admite, ocasionalmente, os cultos de matriz Ketu e Angola.
De sucessao titual’, o Viva Deus tem fundamentos assentados, realizando seus ritos ¢ festas regulat-
mente, no més de janeiro com assisténcia regular e concorrida de seu Egbé (comunidade religiosa),
com, inclusive, casas descendentes desse Axé espalhados por diversos estados brasileiros. O terreiro
tem como patrono o orixa Ogum, para quem Zé do Vapor fora iniciado. Tem uma roga bem grande
e variada, contando com 18 casas para acomodar filhos-de-santo, barracio, casas de santo e amplo
refeitorio. Contava com terreno de dez tarefas, depois da morte de seu fundador em 07 de junho de
1938, com o abandono temporario e problemas sucessorios, com o passar dos anos, foi sendo inva-
dido por moradores do entorno, contando depois de muitas disputas com cinco tarefas, no tempo
atual, precisando de regularizacio fundiaria. O Viva Deus ¢ também filiado a Federagdo Nacional de
Culto Afro-brasileiro-FENACAB.

Ap6s o falecimento de Z¢é do Vapor, quem assumiu foi Ogan Misael de Oya, que deixou uma des-
cendéncia de lideres religiosos, cujos nomes sao lembrados por outros dirigentes desse complexo de
terreiros Nagds de Cachoeira e Sdo Félix como: Mae Teoéfila Barbosa (1903-1974), iniciada em 1932
para Oxum; Mae Perina — Eurides Silva de Jesus, iniciada para Azanssi (Jifuoto); e o BabalAxé Luiz
Sérgio Barbosa (1919-2012), frequentador do terreiro desde tenra infancia, acompanhou o fundador
em suas viagens entre Salvador e Cachoeira, por quem foi iniciado no culto dos orixas, em 13 de ja-
neiro de 1936, aos 17 anos. Depois de resolvido problemas da sucessao do terreiro, que se encontrava
abandonado, foram feitas reformas significativas, realizando desde entlo, iniciages e obriga¢des nos

adeptos, assumiu a direcio do terreiro no ano de 1982.

Equede Dagma Bomfim Barbosa informa que o terreiro ¢ dedicado aos orixas regentes de Zé do
Vapor — Ogum, Iemanja e Oxumaré. Houve um periodo em que o terreiro ficou sem dirigente, cerca
de vinte anos, até que o BabalAx¢é Luiz Sérgio assumisse a direcdo. Nessa época, o terreiro teve suas
instalacoes bastante danificadas, houve invasio e, consequentemente, perda de seu espaco. Ela chama
a atencdo para a perda com o passar do tempo de determinados conhecimentos referentes aos rituais
da Nagio Ijexa, tanto que atualmente se autodenomina Nagd Vodum. Alguns canticos come¢am a
ser esquecidos, assim como a lingua, o toque. Em seu depoimento para esta pesquisa, Equede Dagma
nos presenteia com algumas informagoes que dizem respeito a praticas rituais da sua Nagdo e como
estas vém sofrendo algumas mudancas em decorréncia, possivelmente, da assimilagao e da participa-

¢ao de integrantes de outros terreiros com praticas diferentes da Nagao Nagd Vodum.

7 Sucessio feita pelo ctitétio ndo consanguineo.
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Ela diz que:

A Nagcio é Nago Vodum. Vodum sio os espititos, as divindades e as obrigagdes 14 dentro
no fundao continua sendo feito como no Nagd Vodum e aqui dentro também tem orixa
que ¢ Jeje como ¢ o caso de Oxumaré, Obalua¢. De um tempo para ca, quase ninguém
mais sabe cantar Nagd vodum, nio sabe tocar, porque a danga aqui ¢ um bailado, uma
danca bem suave, parece que estd dangando uma valsa, o toque é na malemoléncia, é¢ bem
tocado. E tudo diferente. Mas quando se prepara um ia6, [quando] se faz o fundamento
¢ Nagd6 vodum. O corte ¢ diferente, as cantigas sdo diferentes, a arrumacdo do ibd ¢ dife-
rente, mas quando chega no saldo, todo mundo ¢ Ketu, todo mundo s6 sabe cantar para
o Ketu. Tem muita cantiga de fundamento, digamos, para Oxumaré, que muita gente ndo

sabe nem dangar, quanto mais cantar, e tocar, nao sabe.®

As terras onde esta assentado o terreiro foram doadas pelo Maestro Tranquilino Bastos” (1850-1935),
como forma de agradecimento a Z¢é do Vapor, que através dos seus feitos religiosos conseguiu salvar

a vida da esposa do seu benfeitor, Sra. Joana Ursulina Uzéda.

O Terreiro Viva Deus foi reconhecido pela Fundagao Cultural Palmares como Territério Cultural
Afro-Brasileiro em 2002 e possui uma drea equivalente a 36.938.0738m? '. Nesta area, encontram-se
construcoes que abrigam o barracdo de festas, casas com assentamentos das divindades, casas que
hospedam os filhos de santo no periodo de festas, além de uma imensa area verde também destinada
ao culto, que se encontra em frequente perigo de invasao devido a especulacio imobiliaria, hoje, exis-
tente na cidade de Cachoeira. Parte da sua area original ja foi reduzida, na época da doagio do terreno

para Z¢é do Vapor eram equivalentes a 4,3 hectares.

Durante o processo de pesquisa para a elaboracio deste Dossié, fomos informados sobre o faleci-
mento do dirigente Luiz Sérgio Barbosa e, posteriormente, no ano de 2014 o falecimento de Equede
Dagma Bonfim Barbosa. Por esta razdo, estdo suspensas as celebracdes e por este motivo nao pos-
suimos documentagdo sobre a realizacdo das praticas rituais, que comporiam este documento. Apos
a realizacdo do Axex¢ e a suspensdo do luto, outro (a) dirigente sera eleito (a) pelas divindades para

assumir o Terreiro Viva Deus, quando serdo retomadas as atividades.

¢ Depoimento de Equede Dagma Bonfim Barbosa concedido em Abril de 2012 4 equipe de técnicos do Instituto do
Patrimonio Artistico e Cultura da Bahia — IPAC, no Terreiro Viva Deus. No ano de 2014, ela veio a falecer na cidade de
Cachoeira.

? RAMOS, Jotge. O Semeador de Orquestras: Historia de um Maestro Abolicionista. Salvador, BA: Solisluna editora, 2011.
Sobre o maestro, o autor informa que: “O Maestro Tranquilino Bastos ficou conhecido como O Semeador de Orquestras.
Deixou um notavel acervo de mais de 700 composicoes e criou seis filarmonicas. Além de artista era um homem engajado
nas lutas contra a escravidao e foi também lider espirita, homeopata e vegetariano. Jornalista escreveu em favor do abo-
licionismo e contra a intolerdncia religiosa e o racismo”. Nasceu em 08 de outubro de 1850 e faleceu em 12 de margo de
1935.

SANTOS, Edmar Ferreira. O Poder dos Candomblés: Perseguicao e Resisténcia no Reconcavo da Bahia. Salvador: Edufba,
2009, p 104. Sobre 0 Maestro Tanquilino Bastos: “Negro, preocupado com a evolugio e a ciéncia, o maestro nas ultimas
décadas do século XIX, aliado a setores abolicionistas, compds o dobrado Navio Negreiro, o Hino abolicionista e o Hino
13 de Maio, nos quais buscava denunciar os sofrimentos e exaltar as virtudes dessa populagiao”.

1O terreiro foi reconhecido pela Fundagio Cultural Palmares como Territério Cultural Afro Brasileiro em 2002, nos tet-
mos do Art. 215 e 216 da Constituicio Federal e Art. 1° da Lei 7.668 de 22 de agosto de 1988. Esta informagiao consta no
Diario Oficial da Unido de 25/02/2002, p 13, segio 1.
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Vista parcial do Asepo Eran
Opé Oluwa - Te
Deus. Dependéncias internas e

externas do terreiro, atabaques
usados nos rituais e equede
Dagma Bomfim.




Terreiro LLoba’Nekun -
Casa de Oracao

Rosaury Francisca V. S. Muniz *
Nivea Alves dos Santos

N

Chegando a localidade chamada Terra Vermelha, logo se avista a fachada de uma casa que acolhe e
da morada, em sua simplicidade entre a terra e o céu, a mortais e divinos. O nome Loba’Nekun é visto
na fachada principal ao lado da figura do sol, de um candelabro, da lua e de duas espadas que se en-
trecruzam, simbolo da magonatia, organizacdo que Miguel Angelo Barreto, fundador do terreiro, era
membro. O espaco litargico é formado e constituido por uma religiosidade cujo carater constroi-se

pelas dimensoes simbélicas dos seus lugares sagrados.

A “Casa de Oragao, Caridade ¢ Rezas™, assim se traduz a palavra Loba’Nekun, nos disse a Ialorixa Maria
Lucia Barreto dos Santos, iniciada aos quatorze anos, em 1966, atual zeladora da casa: “Foi men avd,
Miguel Angelo Barreto ¢ minha avé, Maria da Natividade, que fundaram essa casa... era de taipa ¢ palba...
os Ogans se juntaram aos filhos da casa que cuidaram...|...] Em 1954 foi reinanguradal...] tem mais de cem

anos.”?

A casa foi fundada em 1914, admitindo o Caboclo na sua liturgia. “Men avd era de lemanja e Ogum
Jebu... e minha avd era de Ogum Caicara, Oid e Obaluaé que ¢ o padrinbo da casa... minha avd foi feita na
casa de Porfira... a Nagdo de santo de minha avé era Congo.” > A sacerdotisa continua: “Mewn avd escreven
para Getiilio (presidente Getiilio Vargas), pedindo para abrir uma associagio para proteger o candomblé da
perseguigao... conseguin criar a Sociedade Beneficente e Recreativa Unido Sdo Pedro... possui estatuto recon-
hecido em cartério.” * O Caboclo China e o Caboclo Jodo Bala incorporavam nos patronos da casa.

Hoje, nao aparecem mais.

As irmandades de Jeje, Angola e Nagd, encontraram-se para participar do processo de formacao das
religides afro-brasileiras e esse grupo teve uma participacdo expressiva na populacao africana da ci-
dade de Cachocira. O terreiro Loba’Nekun de Nagdo Nagd e Congo encontrou no “Caboclo” a forga

para materializar sua liturgia, constituindo sua identidade.

Segundo a lalorixa Maria Licia, o calendario de festas sofreu algumas modifica¢oes a partir da sua

direcio. Como ela explica:

No tempo dele [meu avo] tinha muita festa. Comegava no final de dezembro e ia até

* Advogada e Analista técnica da GEIMA.
! Defini¢ao da Ialorixa Maria Lucia, em depoimento, abril de 2012.
* Depoimento da Talorixa Maria Lucia, em abril de 2012.

* Depoimento da Talorixd Maria Lucia em abril de 2012.
* Publicado no Diério Oficial da Bahia, em 2 de Junho de 1945, Cachoeira — Bahia.
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fevereiro, quando chegava més de junho tocava até inicio de julho, agosto era festa de
Obaluaé. Desde que ele morreu [...[ficou fazendo s6 em dezembro, eram trés festas para
Ogum, Exu, Obalua¢ ¢ Iemanji. Quando eu assumi, eu estou fazendo em junho para
Ogum, Xang6 Rei do Congo de Jombala. Tem uma missa todo ano para Sio Pedro. Na
festa de Exu, a gente bate palma, ali come, os homens que cozinham, as mulheres 14 s6

faz o caruru, samba, bebe, depois acabou a festa, despacha.

O Loba’Nekun vem mantendo as suas tradi¢oes e o ciclo litargico da casa, o solo sagrado, o chao com
cada pedra e cada arvore, “sabendo que nao vird ninguém aqui para ficar [...] quero deixar como usos e frutos...”>
Nas paredes do terreiro encontram-se varios desenhos com figuras que simbolizam egipcios, um
calendario planetario, cortinas azuis nas janelas, nas paredes quadros do Caboclo Juremeira, Oxum,
Caboclo Tupinambd, Iemanja, Santa Barbara, Sdo Jorge, Nossa Senhora, Santo Antonio, Xangd, Jesus

Cristo. Essa relacao entre catolicismo e religido afro-brasileira denota um forte sincretismo.

Quando perguntada sobre os desenhos na parede do barracio, Mae Licia respondeu que:

[..] cada um tem um significado, e era meu avé Miguel Angelo quem fez com o proprio
punho. Tudo ali tem um fundamento: o calendario de nascimento, o dia, a noite, o planeta
que a pessoa pertence, tem o degrau de subida dos iniciantes na seita, o signo, [...] tem
aquela senhora sentada perto do escuro que é o Cobumdo de Iemanja, aquilo ali ¢ uma

parte egipcia.

O terreiro possui uma estrela posicionada no centro do barracio, marcando o assentamento principal
da casa, e uma na entrada, em frente a porta principal, uma pedra assentamento onde durante a festa

uma vela manteve-se acesa. Todo o recinto foi incensado pela Iya.

A estrela é um simbolo bastante recorrente entre os terreiros Nagd em Cachoeira. E uma estrela de
cinco pontas, como o pentagrama, simbolo da Magonaria, mas que pode também fazer referéncia ao
Simbolo de Salomao. Outra estrela importante estd assentada em frente a Casa Estrela, local onde foi
fundada a Irmandade da Boa Morte.

O terreiro possui alguns assentamentos para as divindades que estdo posicionadas na area externa.
No lado diteito, tomando como referéncia a entrada do barracio, encontram-se os assentamentos
de Ogum, em uma arvore votiva, uma casa de Exu, o assentamento para Obaluaé, para lansa e para
Oxossi. Do lado esquerdo do barracio, num elevado, podemos ver uma casinha com o assentamento
para Ogum de Ronda e uma 4rvore votiva dedicada a Ayizan®, que fica situada do lado esquerdo da
entrada da roga, ao alto.

Festa para Ogum no Terreiro Loba’Nekun em 16 de junho de 2012.

Era noite, cerca de vinte e trés horas, quando teve inicio a festa em homenagem a Ogum. O barracio

®> Entrevista com Ialorixda Maria Licia, em abril de 2012,

¢ PARES, 2006, p 338. “Ayizan ¢ um vodum estreitamente ligado ao elemento terra. De fato, ayi ou ai, a raiz do seu nome,
em fongbe significa terra ou chido. Ayizan é também considerado o protetor das cidades e do pafs, assim como, o ‘guardiio
ou, mais exatamente, o senhor do mercado’. Verger conclui que Ayizan ‘¢ uma espécie de ancestral’ identificado com a
‘terra’. [...] Aizan, ou Ayizan, como é chamado no Benim, ¢ um vodum muito antigo, provavelmente originario de Allada”.
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estava decorado com bandeirolas brancas, o chio coberto por folhas de .Akosi e Akoko. Os atabaques
estavam enfeitados com Ojas em cores diferentes — O Ruzz, com Oja na cor azul, o Rumpi, com Oja
vermelho e Rumpi 1¢, com Oja branco. Cerca de vinte assistentes aguardavam o inicio da festa, esse

numero foi aumentando no decorrer da festa.

Dando assisténcia aos atabaques estavam os alabés — cerca de sete que se revezavam, um Ogan que
entoava os canticos, a lalorixa, trés Equedes e cerca de dez filhos de santo que, no decorrer da festa,

incorporaram os Orixas. Eram trés Ogum, dois Xang6, duas Oxum, duas Iemanja, uma lansa.

O repertério musical era composto por miusicas e rezas cantadas em Nago, ioruba e no Jeje, assim
como as dangas e toques dos atabaques mudavam de acordo com a divindade que estava sendo ho-
menageada. O Xiré foi realizado de modo sincrénico, obedecendo a forma quadrangular quando se
referia a divindades Jeje — frente para o atabaque, porta de entrada e a assisténcia, e por vezes ao redor

do assentamento central, em fila indiana, quando se referia aos orixas.

Ap6s a chegada das divindades, nao nos foi permitido obter imagens. Um ritual Nago nesse tempo
foi realizado com a presenca do Orixa Obaluaé. Os integrantes do terreiro se posicionaram de joelhos
e curvados em circulo para dentro do assentamento central do barracdo, enquanto entoavam rezas,
fazendo reveréncia aos ancestrais do terreiro. Apos este ritual, ainda durante o Xiré, eram entoados
canticos para o Orixd Obaluaé; nesse momento, a lalorixa jogou pipocas — alimento votivo desse

Orixa — em todos os patticipantes.

Ap6s o encerramento da festa, foi servida aos participantes uma pequena ceia e foi realizada uma

breve confraternizacio.

Moringas de ceramica
usadas no armazenamento
de dgua




Vista frontal do terreiro Loba Nekun.
Dependéncias internas e externas do
terreiro, atabaques usados nos rituais

- e yalorixa Lucia. Em destaque, a es-
trela na entrada do barracao, simbolo

- dos terreiros Nago.




Terreiro Aganju Didé ou Ict Mimo6 —
Casa Forte que so Pratica o Bem

Nivea Alves dos Santos

2

N

O Tetteiro Aganju Didé* ou Ici Mimd, que na lingua Nag6 significa Xang6 de pé, foi fundado por Judith

Ferreira do Sacramento.

O caminho para chegar a Terra Vermelha, onde estd localizado, é de aproximadamente 6 km entre
a area urbana de Cachoeira e o terreiro, num caminho de ladeira sem asfalto, que da para uma bela
vista da cidade, a0 mesmo tempo perigoso, cheio de curvas e despenhadeiros. Hoje, ao percorrer este
caminho, vé-se o grau de dificuldades para chegar até um local de dificil acesso, onde esta o dltimo

dos trés historicos terreiros situados naquela regido, dentre eles, o Viva Deus e o Loba’Nekun.

Os membros do terreiro se reconhecem como sendo da Nagdo Nagd Tedo, que tem como caracte-
ristica a raspagem de cabeca, segundo dizem ser o Nago puro, pois nao admite o culto aos Caboclos.
Segundo o Babalorixa Antonio dos Santos da Silva, “o Nagd tedd se difere dos outros Nagds, pois nao raspam:
a cabeca. Aqui tem Olunda, Obalnaé (Wabé), o culto de Baba Egum, 1beje, lansa ¢ principalmente Xangd” *. O
calendario de festas acontece entre os meses de julho a dezembro, quando sao homenageadas as di-

vindades antetiormente citadas.

Filha de santo de Jodo da Lama, pai de santo que tinha terreiro situado em Sao Gongalo dos Cam-
pos, Mae Judith adquiriu as terras para fundacdo do I Mimd em 1913, da Companhia Unido Fabril
da Bahia, um terreno foreiro da Fabrica Sao Gongalo, pela quantia de 600$000 (seiscentos mil réis).

De acordo com a memoria oral do atual Babalorixa Antonio dos Santos da Silva, conhecido como
Duda, Mie Judith foi parar na Lama Branca’, depois de chegar ao Brasil num navio negreiro. O
Xang6 de Joao da Lama deixou um aviso para os filhos do terreiro que ela iria chegar e que deveria

ser resgatada. Assim foi feito. Ela era de Xangd com Ogunja.

A fama de D. Judith se deu a partir das caridades que prestava para a populacio local, que procurava
o terreiro em busca de auxilio. Certo dia, o Xang6 incorporado em Mae Judith ordenou que aqueles

que quisessem que o acompanhasse. Entrou no quarto do santo (peji), pegou o assentamento, botou

! SANTOS, Edmar Ferreira. O Poder dos Candomblés: Perseguicio ¢ Resisténcia no Reconcavo da Bahia. Salvador:
EDUTFBA, 2009, p 147. Nota de Rodapé: “Aganju de Deus seria o nome da casa, conforme publicado no jornal A Ordem;
Gaiaku Luiza que conheceu pessoalmente Mae Judith, esclareceu que ele (o Terreiro) era chamado de Aganju Dide, que na
lingua Nag6 significa Xango de pé (ou em pé, levantado). Ao que parece, o nome ‘Aganju de Deus’ foi um artificio utilizado
pela Ialorixd para amenizar algum tipo de repulsa em seus convidados e, também, ludibriar seus opositores”.

> Depoimento do Babalotixa Antonio dos Santos da Silva, em abril de 2012.

*SOUSA, 2005, p 100. A Lama ¢ uma localidade existente na cidade de Sio Gongalo dos Campos. Esta cidade foi fundada
em 1884 e possui uma populacio de aproximadamente 27.181 habitantes.
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na cabeg¢a e saiu do Terreiro da Lama. Foi quando Mae Judith arrendou as terras onde esta edificado
o terreiro. Era uma grande extensdo de terras, embora tenha perdido parte delas para a especulagiao
imobilidria, ainda possui uma grande extensao de area de mata, com uma fonte, e muito pouco de
area construida. No momento em que Mae Judith adquiriu as terras, nela encontrava-se uma “casa
de morar coberta de telhas, tendo uma sala de frente, dois quartos e cozinha, com arvores frutiferas
constantes de 40 pés de jaqueira, 15 pés de laranjeiras, 06 corticos de urucu e toda mandioca existente,

com parte do terreno cercado a arame™.

O Iei Mimid guarda na memoria de seus filhos as histérias do passado, em que Mae Judith, sua funda-
dora, enfrentou os poderes locais para manter em atividade a casa que Xangd Aganjn Didé fincou o

seu Axé.

Em 1917, Mae Judith abriu as portas do terreiro para o publico. De uma maneira bastante inusitada
e audaciosa para a época, mandou confeccionar convites que foram distribuidos entre os amigos e
clientes, convidando-os a participarem dos festejos que seriam realizados no terreiro, o que suscitou

uma revolta e clamor da sociedade de Cachoeira, para que a policia tomasse as devidas providéncias.

Tal evento ganhou as paginas do jornal A Ordem, que classificou o feito de “um ultraje a familia ca-

choeirana” °. Segue o conteudo da noticia publicada no jornal:

[...] Emulados os feiticeiros com o revoltante descaso da policia, novos pigys tém apare-
cido. Dentre estes, um acaba de bater o Record da ousadia, lancando um supremo ultraje

a familia cachoeirana com o convite abaixo, que foi largamente distribuido, em cartdes,

na cidade, muitos deles enderegados a respeitaveis chefes de familia.

Abaixo conteudo do convite:

Exmo. Sr.

Tendo de festejar no dia 1° de novembro, o primeiro aniversario da casa de Aganju de
Deus, a Terra Vermelha, tomo a liberdade de convidar V.Exa. e sua Exma. Familia, para
me honrarem com as suas presencas para que os festejos se revistam de maior brilhan-
tismo.

Aproveito a oportunidade para pedir-lhes um auxilio para o mesmo fim, antecipando,
desde ja, os meus sinceros agradecimentos.

De. V. Exas.

Criada respeitadora

Judith Ferreira

Terra Vermelha — Outubro de 1917. ¢

Podemos constatar a partir desse importante Registro, a data de fundacio deste terreiro, a situagao
politica vivenciada pelos mesmos naquela época, a0 mesmo tempo em que estavam postas as rela-
¢Oes sociais, numa cidade constituida por uma sociedade patriarcal e ainda com fortes resquicios
paternalistas e escravocratas. Mae Judith, por sua vez, buscava estabelecer uma rede de aliancas que

pudesse propiciar para si e para seu terreiro certo status, através da aproximag¢ao com aqueles pos-

*SANTOS, 2009, p 146.
S Thid, p 146.
¢ Jornal A Ordem. 24 nov. 1917. P 1.
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suidores de poder econoémico, social e politico. Trouxe também a publico o debate da época, sobre a
perseguicao aos praticantes do culto afro-brasileiro, por parte da policia, imprensa e sociedade local,

que considerava os terreiros de candomblé lugares de perdi¢ao, corrupcio e vicios.

Desse modo, ela acreditava que poderia garantir certa seguranca e proteciao do terreiro durante as
festas e da invasdo por parte da policia no espaco religioso. Importante dizer que “Mie Judith pro-
tagonizou um dos episédios mais publicos de resisténcia dos candomblés de Cachoeira, contra a vio-
léncia e perseguiciao que sofreram”.” Nos tempos de Mae Judith, Cachoeira presenciava a intolerancia
as praticas religiosas afro-brasileira. A sociedade local considerava pratica de feitigaria todas as agoes

contrarias ao catolicismo.

Sdo muitas as historias em torno dos feitos de Mae Judith. Contam que na época da epidemia do
cdlera morbus os negros trabalhavam no canavial e quando era trés horas da tarde muitas pessoas caiam
mortas. Entao, alguns terreiros da regido se reuniram na tentativa de resolver a situacio, o Iz Minid,
assim como o do africano Anacleto, do Terreiro da Caja. Contam que: ““|...] esses terreiros faziam
uma obrigacdo para Obaluaé, as pessoas vinham, traziam um galo, um pacote de vela, um litro de
azeite, moedas, trés quilos e meio de milho e trés quilos e meio de farinha e faziam a obrigagdo para
Obaluaé” ®. Desse modo, vérias pessoas foram salvas do célera. A fama de Mae Judith incomodava a

classe dominante local.

Em 1940, ap6s a morte de Mie Judith, quem assume a direcdo do terreiro é seu sobrinho Marcos,
seguido na linha sucesséria por Mae Chica, Maria Guilhermina, Antonio Gomes da Silva, mais co-
nhecido como Candola, falecido em 1997 e o atual dirigente, Antonio dos Santos da Silva, filho de Sr.

Candola, que assumiu o terreiro em 1998.

O atual dirigente foi suspenso em 1996 por Sr. Candola e foi confirmado para Oga em 1997. Ele nos

conta como se deu a sua iniciacio no Candomblé:

Eu fui raspado também como meu pai. A mesma iniciagdo Aganji fez comigo. Um dia,

ele reuniu todo mundo e falou que na falta dele, que todo mundo, dos mais velhos ficava

e eu acompanhando os mais velhos, mas que a sucessio era minha.’

Ap6s o falecimento de St. Candola o terreiro ficou cerca de quatro anos parado até que o novo diri-

gente assumisse a direcio do mesmo.
Cerimdnia para o Orixa Obaluaé em 31 de agosto de 2013.

Eram 15h quando teve inicio a ceriménia para Obaluaé, divindade bastante referendada entre os ter-
reiros Nago de Cachocira. As oferendas adentraram no barracio nas cabegas das filhas de santo do
terreiro, uma a uma, entregava as gamelas com comida votiva ao Babalorixa, que as colocava no chio,

tomando a forma de circulo, num total de dezesseis gamelas.

"SANTOS, 2009, p 149.
8 Depoimento do Babalorixa Antonio Santos em abril de 2012.
? Depoimento de Antonio dos Santos da Silva aos técnicos do IPAC, em abril de 2012.
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Ao centro, estava uma gamela maior, com o mesmo conteudo das demais. Durante esse ritual, foram

entoados canticos, 20 mesmo tempo em que os filhos de santo e assisténcia eram convidados a co-

locar moedas nas oferendas. Depois, cada gamela era entregue ao Babalorixa, que se posicionou na
area externa onde estava uma arvore votiva, em frente a entrada do barracao. Enquanto o Babalorixa
girava com a gamela em torno da arvore, pronunciava uma saudagao: “4b¢”, repetidamente, quatorze

vezes.

Em seguida, cada filha de santo, auxiliada por um Ogan, colocou a gamela na cabeca e sairam em

procissio, adentrando a mata, entoando canticos ao toque dos atabaques, que eram tocados pelos

Vista frontal do barracio do
Terreiro Aganju Didé - Ici Mim6

Ogans até chegar ao assentamento das divindades Ogum e Obaluaé, onde se realizou a oferenda.
Todos da casa, rigorosamente vestidos de branco, eram seguidos pelos demais participantes, que en-

toavam canticos. Isto se repetiu durante o retorno, em procissao para o barracao.

De volta ao barracio, os orixas incorporados dan¢avam ao som dos atabaques e eram entoados canti-
cos para cada divindade ali presente — Ogum, Obaluaé, Oxum, Iemanja e Oxdssi. Nesse instante, foi
jogada pipoca no barracdo, sobre o telhado e na arvore assentamento, em frente ao barracio. Apos
o encerramento da cerimonia, sempre comandada pelo Babalorix4, foi servido aos participantes um

delicioso mugunza.




Em destaque, ritual para o orixd
Obaluaé. Dependéncias internas e
externas do terreiro. Oxé, simbolo

e indumentaria do orixa Xango.
Babalorixa Antonio.
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“O candomblé do Reconcavo tem uma peculiaridade impar e isso é a nossa rigueza. A

gente saber de onde a gente veio ¢ porgue a gente tem de preservar isso” .

Talaxé Maria Kecy

O Terreiro Raiz de Ayr#” foi fundado em 1917 por Jodo Balbino dos Santos, o mesmo contava a
época 15 anos de idade, em Sio Félix, no Km 310, onde hoje esta localizada a hidrelétrica Pedra do
Cavalo. Atualmente, o Raiz de A4yri é conduzido por Maria Ferreira dos Santos, mais conhecida como
Maria Kecy, filha de santo de Jodo Balbino dos Santos, nascida na cidade de Sio Félix no ano de 1934.

By 3 ! ' Formada em Magistério, pelo Instituto Normal da Bahia, teve contato pela primeira vez com o culto

— : : g : . SR S a0s orixas ainda na juventude, por motivos de satde. Em 1959, deu a sua primeira obrigacao de inicia-

¢ao no candomblé em um terreiro situado na Baixa do Tubo, Matatu de Brotas, na cidade de Salvador.

Jodo Balbino dos Santos era mais conhecido por Jodo Trés Toras. Foi um homem de negdcios e tra-

balhava com charuto. Foi iniciado no candomblé por uma senhora de nome Sinha Clara de Jesus, em

P S

1917, que mantinha uma casa de culto na localidade da Charqueada, no municipio de Sdo Félix. Neste
ano, adquiriu um terreno no Km 310, onde fundou uma casa Nagd vodunsi. Faleceu em 15 de outubro

de 1975, no Rio de Janeiro. Era filho dos orixds Oxum com lansa, mas como observa Maria, (2012):

ot At A

[...] meu pai era conhecido como Jodo das Trés Toras. Ele era grandio. Era muito macho.
Ele ouvia dizer que homem macho nao pode rodar com Oxum, essa santa toda cheia de
dengo [...] entdo ele dizia se ja pensou ele rodando com Oxum. Ele tinha de rodar com
Xangd, Ogum e Oxossi. E assim foi. Poucas pessoas sabiam que ele era filho de Oxum,
pois na verdade quem dangava com ele era um Xang6 que teria vindo de la do candomblé
Jeje do Ventura, do Se¢ia Hundé’. Por isso que, quando retornamos para esse local, volta-

e
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mos para as nossas origens e colocamos o nome na casa de Raiz de Ayra, porque
essa é a nossa raiz, € a raiz do candomblé Nagé vodunsi®. Grifamos.

' MARIA. Entrevista com Ogan do Terreiro Raiz de Ayra, abril de 2012.2 Depoimento do Babalorixa Antonio dos Santos
da Silva, em abril de 2012.

Ter r e ir O Rai Z 5 WY 7 : .- / . : | ' 2 SILVEIRA, 2006, p 464 ¢ 465. “Aira Intile, o deus do trovao e da justica a quem foi dedicado o ptimeiro terreiro orga-

nizado na Barroquinha. [...] No territério marrim, em Dassa Zumé, regido fronteiri¢a aos reinos de Ketu e shabé, onde
/ : R R R W, Haa Airé ainda hoje tem templo organizado, seus adeptos alguns acham que seu culto seja proveniente de Oy6 e para outros de

de Ayra 0 e : i . 4 = Abomé, capital do Daomé. |...] Varios deuses do trovao cultuados no palicio do Alaafin” de Oy6, como Oraniyan, Dada,
Aganju, Ogodo, Afonja e Oba Kosso, foram adotadas pelos candomblés de Ketu baianos, passando a ser consideradas

. r . % a1 ] £ e . g varias ‘qualidades’ de Xangd. Dos deuses citados, os trés primeiros sao considerados os pais fundadores da Nag¢ao de Oyd,
Rosaury Francisca V. S. Muniz L . Wit = o . P )
J i i ¢ o primeiro, o fundador da capital Oyo6-11€”.
lves dos Santos 3 IPAC, p.8.
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Maria, sob a orientacdo de Jodao Balbino dos Santos, em 1975, recebeu diretamente das maos de
Xango, o cargo de lalaxé. Nesta mesma celebragao, o Babalorixa passou, também, o comando do
terreiro para o irmao de Marid, Irineu Ferreira, como Pejigan, que faleceu em 2011. Desde entio, a
tradicional casa de santo é comandada pela Ialaxé Marid Keey, considerada como uma das mais res-

peitadas sacerdotisas do culto de matriz africana no Reconcavo baiano.

Maria explica a denominac¢do do seu Terreiro, mas relembra, com emocgao contida, dizendo que en-
tende ser muito peculiar a sua histéria. A casa, que foi submersa pelas aguas da Barragem da Usina
Hidrelétrica Pedra do Cavalo, era feita de madeira e coberta de palhas. A construgdo de Pedra do
Cavalo fez desaparecer, também, outros espacos sagrados utilizados pelo povo de candomblé para a

realizagdo de rituais especificos e para a retirada de folhas.

Os acontecimentos relativos a construc¢io de Pedra de Cavalo fazem parte da historia das cidades
de Cachoeira e Sio Félix, das reminiscéncias da casa Raiz de Ayrd e, principalmente, da meméria de
Maria, que testemunhou muitos fatos. Nas suas palavras, “essa Pedra do Cavalo ai, foi uma tragédia. Muito
corpo tem ali embaixo, porque era uma coisa de Pai de Santo, de fundamento” e que por essa razao muitas mortes
ocorreram durante a construcdo da barragem, fazendo correr muito sangue humano antes de levar

as aguas para as cidades.

Ainda segundo Marid, seu irmao Irineu, vendo as sucessivas mortes e o insucesso da obra, ‘foi ao
administrador da Pedra do Cavalo e disse que a drea era um lugar de muito preceito espiritual e temos que fazer um
encerramento, dar um presente nas dguas, para a dona das dguas liberar” *, o que foi feito e, s6 assim, a bar-

ragem pode ser levantada sem mais perdas de vida humana.

A barragem foi inaugurada no ano de 1985, mas a sua construcao comegou muito antes. Ela teve a
funcio de abastecer e controlar as cheias do Rio Paraguacu que, desde o ano de 1814, inundavam as

cidades de Cachoeira e Sdo Félix, provocando danos irreparaveis a populagao.

Segundo Marid, a sua casa é Nago vodum porque, além de admitir a presenca do Caboclo, incorpora

alguns elementos vindos dos candomblés Jejes. Ela relembra:

No comego, trés Caboclos comandavam a casa: Ogum Kasumbanda Quixabeira, Rei da

Dahomeia; Caboclo Maiongaia e Caboclo Boiadeiro.

No Nag6 vodunsi, se danga cruzando a casa, diferente do Ketu. O Nagd danga muito

2 5

“quebrado” ° (alusdo a forma como se denomina os toques dos candomblés Jejes). No

Nag6 nao se diz que ¢ Oxossi, ¢ Odé. Nao se fala Ossain, ¢ Agué; se fala Bessém, nao se diz

Oxcumaré e assim vai®.

O Raiz de Ayri é Nagd vodum por se concretizar em um “casamento”, um entrelagamento entre o

Jeje’ e o Ketu, reverenciando as duas na¢oes, muito embora o fundamento religioso seja puramente

4 Entrevista com a IalAxé Maria, em abril de 2012.

> Alusio a forma como se denomina os toques e a danga no ritual dos candomblés Jeje.

¢ IPAC, p.10.

7O que é chamado de Jeje é o candomblé formado pelos povos fon, vindos da regiao de Dahomé e pelos povos Mahi, que
eram uma tribo do lado oeste. A palavra Jeje vem do yoruba, que significa estrangeiro. (BAHIA, 2006, p. 6).
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Nag6. O calendario de festas do terreiro inicia-se em janeiro com a festa das labds, no més de junho é
realizado o triduo a Santo Antonio e as celebragoes a Xangd. Em agosto, nos dias 14, 15 e 16 reza-se
para Sao Roque®. Além dessas festas, acontece também a festa para Tempo e a festa para os Abords,

além das obrigacoes para os filhos de santo.

A casa de Joao Trés Toras, na sua itinerancia, migrou com os seus orixas para Duque de Caxias, Nova
Iguacu, Capim Melado e para a estrada de Maringa. A esposa de Jodo ficou responsavel pela casa do
bairro do Matatu, em Salvador, até falecer em 1973, quando seus orixas foram para o Rio de Janeiro e
se juntaram aos orixas de Jodao Trés Toras, funcionando 1a até 1975, quando retornam a Salvador sob
a responsabilidade de Maria. Apos replantar o seu Axé nas margens do Rio Paraguacu, na cidade de
Sdo Félix, na Bahia, retomaram as suas raizes, voltaram ao seu lugar e por isso batizaram a casa como

Terreiro Raiz de Ayra.

O terreiro, sob a lideranga de Maria, desenvolve um relacionamento com varias outras casas Nago da
cidade de Cachoeira e Sdo Félix, compondo uma rede de solidariedade que, desde cedo, estabeleceram
entre si. Realiza um ciclo de festas regulares e mantém um memorial particular composto por pegas,
objetos, roupas e fotografias que contam a histéria das liderangas do terreiro, mantendo, dessa forma

a sua identidade, através da reconstrucio do seu espaco sagrado e conservagao de rituais especificos.
Festa para os Aboros (Orixas masculinos) em 11 de agosto de 2012.

Da-se inicio a festa com a entrada da lalaxé Maria Kecy e o pai pequeno do terreiro, Jean. Acontece
a saudagdo dos atabaques, em seguida tem inicio o Xiré. Cerca de vinte e cinco membros da casa
compdem a roda do Xiré, além dos Ogans que ocupam os atabaques e outros que se posicionam em
todo o espago do barracio, este com o chdo devidamente forrado com folhas. Na parte lateral do
barracio, encontra-se o assentamento de Xangd, uma arvore que se projeta para fora do telhado do
barracao, alis, esta é uma caracteristica vista em alguns terreiros nesta area do Reconcavo — Terreiro
Raiz de Ayrd, Terreiro da Caja e Terreiro 1lé Axé Ifay/é. Em ordem hierarquica, as Equedes e Ebomis
entram no barracio, seguidas de filhas e filhos de santo, ao som dos atabaques. Na assisténcia, um
publico bastante concorrido presencia a ritualistica da festa em homenagem aos Abor6s, ou seja, para
as divindades masculinas. Os canticos, toques ¢ dangas foram executados no Jeje ¢ no Ketu, isso a
depender da divindade reverenciada. A primeira saudagao é para o Orixa Ogum, segue-se para Omolu
e Obaluaé, Agué, Odé, Oxumaré, Iroko, Oid, Oxum, Iemanji, Nana, Xang6. Finalizado o Xiré, houve

a manifestacao das divindades que se recolheram para se paramentarem.

Os Orixas retornam ao barracdo e a cerimoénia segue homenageando os Orixés, estes devidamente
paramentados com suas insignias. Oxossi, Oxum, Iemanja Iansi, Obaluaé, Nana, recebem as devidas
homenagens dos presentes e dancam ao som dos atabaques. Apos a celebragao, todos foram convi-

dados a compartilhar da farta ceia preparada pelos filhos de santo do Terreiro Raiz de Ayrd.
Cerimonia para a divindade Tempo, em 12 de agosto de 2012.
A obrigagdo comegou em torno de 11 horas da manhi. O local da obrigacio se deu ao redor do as-

sentamento da divindade, ao ar livre, em frente a entrada do barracio onde esta assentada a divindade

Tempo. Todos rigorosamente de branco, filhos de santo e convidados. Cantigas em Angola foram
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entoadas durante a cerimonia da referida divindade. A Talaxé comandava a cerimonia. Pudemos ob-
servar a incorporagao de duas divindades que permaneceram até o final da cerimonia. Em seguida,
foi entoada uma reza para saudar Tempo. Apds o térmico da cerimoénia, houve uma pequena con-

fraternizacao entre os filhos de santo e as pessoas convidadas, quando foi servido almogo para todos.

masculinos) no Terreiro
Raiz de Ayra
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Dependéncias internas e exter-
nas do terreiro, atabaques usados
nos rituais e yalaxé Maria Kecy.
Ritual festivo para os abords.
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Terreiro
Loba’Nekun Filho

Thomazia Azevedo *
Nivea Alves dos Santos
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O Terreiro Loba’Nekun Filho, cujo nome ja prediz sua origem de uma casa antiga, foi fundado em
1925 pela Ialorixa Amazilia Matias da Conceicao (1906-1997), conhecida por mae Lira (Akoladié) e é
dedicado ao orixa Iemanja Ogunté, divindade para qual foi iniciada em 1923, aos 17 anos, por Miguel
Pequeno da Terra Vermelha, no Terreiro Loba’Nekun. Apos o falecimento de Dona Lira, a roga pas-

sou a ser dirigida por Zuleide da Paixao Lima, mais conhecida como Mae Ledinha de Oia.

Situado nas imedia¢Oes da Igreja Nossa Senhora do Monte, constru¢do do final do século XVIII
(1795), dentro do perimetro urbano da cidade de Cachoeira, o Loba’Nekun Filho se confunde em
meio a outras construc¢oes de pequeno porte, sedimentada numa estrutura que faz vizinhanca a meia
parede com outras casas. O que a diferencia ¢ a importincia histérica e religiosa agregada, que trans-
formou este terreiro de candomblé em um dos mais importantes daquela cidade. Nos meses de junho
e agosto, suas portas sio abertas as celebragdes a Ogum, Obaluaé, Xangd, Oxossi, lemanja e o pre-

sente as aguas, e ao Caboclo Juremeira.

Para além das celebra¢Ges dos rituais afro-brasileiro, também acontece no dia 1° de Junho, um evento
civico em comemoragio a independéncia de Cachoeira das tropas portuguesas. Este evento impor-
tante para a comunidade local foi instituido desde os tempos de Dona Lira. O antropélogo Vilson
Caetano, a0 realizar uma pesquisa sobre os terreiros Nagos na cidade de Cachoeira, nos oferece uma

significativa contribuicao sobre a realizacdo deste evento. Segundo ele:

Como no tempo de Mae Lira, as festas da sua casa iniciam com uma missa mandada
celebrar as 18 horas na Igreja de Nossa Senhora da Concei¢io do Monte, no dia 1° de
junho. Dia festivo para os cachoeiranos, haja visto ser o inficio das comemoragoes da
Independéncia do Brasil, celebrada pelos habitantes desta cidade no dia 25 de junho, dia

em que, no ano de 1823, os moradores resistiram ao dominio portugués.

O 1° de junho ¢é conhecido como dia em que se levanta o ‘pau da bandeira’. Esta festa
envolve toda a comunidade, a qual, a partir das vinte horas, acompanha a colocacio de
dois mastros, rigorosamente enfeitados com folhas torcidas. Depois de percorrerem as
principais ruas da cidade, os mastros sio colocados solenemente, acompanhados das
autoridades, nos limites da cidade, locais onde aconteceram os combates contra os por-
tugueses, em 1822 e 1823, a saber, no final da chamada Rua da Feira e na praga do bairro

conhecido como Caquende.

Ap6s a missa, as pessoas se dirigem ao terreiro. (...) [a imagem de] Santo Antonio aguarda

* Historiadora pela UFBA e Mestre em Estudos Etnicos e Africanos pelo CEAO/UFBA. Analista técnica da GEIMA.
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a imagem de Nossa Senhora, as pessoas se aglomeram. Comega a reza para Santo Anto-
nio, ap6s as 21h as oragdes catolicas podem ser interrompidas pelo som da Filarmoénica

Minetva. Prefeito e autoridades locais também participam e um lauto jantar é servido.'

Destaca-se a importancia do Loba’Nekun Filho para a dindmica local. Assim como o Terreiro Viva
Deus, o Loba’Nekun foi fundado a partir da doagao de um imével por um de seus membros, em agra-
decimento a uma graga alcancada, como conta Equede Bernaci Silva Santos Rodrigues, sobrinha de

Dona Lira:

Essa casa de la (a casa de n® 8 vizinha a atual), era casa de heranga, era da minha avé e do
meu avo6. Entio, quando ela fez o santo, Iemanjd veio para trabalhar, ¢ minha avé deu a
sala para ela fazer sessao, dia de quarta - feira, para fazer caridade para o pessoal. Entio o
Orixa dela fez um trabalho para um rapaz chamado Adalio, que ganhou muito dinheiro.
Esse senhor, que era pai de santo, perguntou a Iemanja o que ela queria, e ela respondeu
que queria uma casa para trabalhar. Como tinham duas casas juntas, aqui mesmo, ai esse
senhor comprou para Iemanja. Na época, minha tia tinha muito conhecimento, arranjou

pedreiro. De noite, ela fazia feijoada, fazia café, e o pessoal trabalhando. Ela nio pagou

nada pela mio de obra.?

O Terreiro Loba’Nekun Filho ¢ Nagd Tedo, ou seja, se autodenomina de origem Nagd puro. Guarda a
tradi¢dao do terreiro “matriz”, que nas iniciagoes de seus filhos de santos ndo raspa a cabega, costuma-

se dizer que as pessoas iniciadas nesse terreiro sio “cabeludas”. Segundo Caetano (2005, p 87).

[...] o Loba’Nekun esta intimamente ligado as outras casas de candomblé de Cachoeira.
O fato de nao incluir a raspagem na iniciagdo e ser a unica casa dentro da cidade que
preserva isso, lhe d4 uma identidade singular. Na medida do possivel, Mae Ledinha tem
imprimido um dinamismo a casa e tem introduzido algumas modificacées, como iniciar

homens, o que, no tempo de mae Lira, era impossivel.

Cumprindo o calendario de festas, presenciamos dois importantes rituais: uma saida de a6 e uma
cerimonia para Obaluaé. A primeira, por tratar-se de uma saida de 126, uma cerimoénia considerada
“melindrosa”, ndo nos foi permitido fazer Registro de imagens durante a cerimonia. Tratava-se do
ritual de iniciagdo para Oxalufa, considerado um dos orixas mais velhos do pantedo Nagd — um dos

orixas funfun.

O Loba’Nekun Filho é um terreiro pequeno, fica parede e meia com outras residéncias. Seu barracao
em pequenas dimensdes comportava um significativo nimero de assistentes. Encontrava-se bastante
iluminado e enfeitado. O teto estava decorado com bandeirolas nas cores azul, branca e amarela,
cores essas que referenciam a mae do terreiro, pois, no dia anterior havia festejado Iemanja, o Orixa

dirigente do terreiro.

Notamos uma semelhanga na organizagdo do barracio do Loba’Nekun Filho com o Loba’Nekun. A
cadeira da mie de santo estava acomodada no canto esquerdo de quem entra, préximo ao local dos

atabaques. Estes ficam em posi¢ao de frente para a porta de entrada, local onde também ficam os

' SOUSA JUNIOR, Vilson Caetano. Nagd: a Na¢io de ancestrais itinerantes. Salvador: Editora FIB, 2005, p 76.
2 Entrevista concedida por Dona Bernaci Silva Santos Rodrigues a equipe técnica do Instituto de Patrimonio Artistico e
Cultural — IPAC, em abril de 2012, no Terreiro Loba’Nekun Filha.
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Ogans. Nio havia lugar reservado apenas para homens ou mulheres, as pessoas se acomodavam de
acordo com os assentos vagos, talvez por causa do pequeno espaco do barracio, e/ou peculiaridades
da propria casa. Nas paredes, pode-se ver um grande espelho, quadros com imagem de Caboclos,
preto-velho, fotos de Iemanja, Sao Jorge, além de uma pequena mesa onde sobre ela, repousava um
bolo confeitado. Um altar com uma imagem de Nossa Senhora e um Santo Anténio, rodeado com
velas de sete dias acesas e flores num jarro dava o foque sincrético ou de comunhao ao lugar. No chio,
ao centro, uma estrela de cinco pontas ou signo de Salomao, simbolo comum a varios terreiros Nagd

de Cachoeira.

A roda de orixa ou Xiré estava composta a frente pela lalorixa, seguida das Equedes, Ebomis e por
trés iads bem jovens. Foram entoados canticos de origem Ketu/Nagd, jéje. Os toques eram ordena-
dos a cada divindade de forma sequenciada. Ao final do Xiré, deu-se a incorporagao dos orixas. Todo
o corpo religioso e a maioria dos devotos visitantes usavam as vestes na cor branca, em homenagem

a0 orixa que ora estava sendo celebrado.

A harmonia foi um dos referenciais do terreiro. O ritual obedeceu a regra das trés saidas do ia6, como
na tradicdo Ketu/Nago, na terceira saida a pedido da madrinha do orix4, a Ialorixa Railda, dirigente
do Terreiro Ogodd Dey, o Orixa incorporado no 1a0, revela a todos presentes o seu Oruncd, ou seja, 0

seu nome em voz alta.

Para finalizar a comemoracio em louvor a Oxalufa, dancaram todos os outros orixds que se mani-
festaram, homenageando o dono da festa. A festa foi finalizada com a saudacgao para Oxala. Apos
o encerramento da cerimonia foi servido espumante (uma bebida), brindando o evento, além de ce-
lebrar os vinculos estabelecidos naquele momento ritual. Compreende-se que a cerimonia de saida de

iab representa a continuidade e fortalecimento de lagos de parentesco religioso.
Festa para Obaluaé no Terreiro Loba’Nekun Filho em 18 de agosto de 2012.

A cerimonia para Obaluaé no Terreiro Loba’Nekun Filho comecou as 21:30h. Contou com a presenga
de cerca de setenta assistentes, além de filhos e filhas de santo, portanto, bastante concorrida. Na
abertura, quatro Ogans se posicionaram nos atabaques e foram entoadas musicas que introduziram a

entrada da sacerdotisa e dos demais membros — Equedes, Ebomis e Filhas de Santo.

O barracao estava enfeitado com mario — folha do dendezeiro desfiado, bandeirolas azuis e brancas.

Alabés orquestravam o som dos atabaques e do gan, enquanto aguardavam o inicio do Xiré.

Dona Ledinha, lalorixa da casa, ¢ Ebomis, seguidas das Equedes ¢ demais filhos entram no barracio
e da-se inicio ao Xiré. E entoado cantico de abertura para o Orixd Ogum. Em seguida, foram feitas
as reveréncias iniciais da cerimonia, como saudag¢io a entrada do terreiro, atabaques e assentamento
central no barracao, chamando atenc¢do para a estrela como simbolo convergente em alguns terreiros
de Cachoeira, acredita-se ser o simbolo dos Nagos. Depois, os cumprimentos que cabem dentro da

hierarquia do candomblé.

No Xire, foram entoados canticos para Ogum, Agué, Oxossi, Xangd, Oxumaré e Obaluaé, que por

ser o homenageado teve um repertério mais executado. Neste momento, foi colocada uma quartinha
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com 4gua no centro do barracao, onde todos prestam reveréncia ao Orixa Oxumaré. Segue-se o toque
da hamunha e, logo ap0s, se inicia os ritos para Obaluaé. Os canticos as divindades eram entoados e

dancados nas nacoes Ketu e no Jeje. Por vezes, as divindades das iads incorporavam durante o Xire.

Nesta cerimonia para Obaluaé, fazendo parte dos ritos do terreiro, acontece a passagem de cargo dos
organizadores da festa do préximo ano. Os organizadores da festa desse ano (2012) passam para os
organizadores do ano seguinte objetos que simbolizam a divindade, como pequenas cabagas e um
emblema representativo — o xaxara. Antes da passagem do cargo sdo entoados canticos para Obaluaé.

Em seguida, da-se o antuncio da passagem do cargo que, neste caso, foi entregue ao Ogan Tata do

terreiro.

Festa para o orixa
Obaluaé. Em destaque, o
orixa Nana carregando o
tabuleiro com pipoca.

Nesse momento, uma das filhas de santo incorpora o Orixa Nana. Segue-se cantando para Obaluaé.
A Ebomi incorporada com o Orixa Nana adentra o barraciao carregando um tabuleiro com pipocas,

seguida dos Orixas. A lalorixd joga pipoca nos assistentes.

A pipoca comega a ser distribuida aos participantes. Apos a distribuicio para todos, Nani e os demais
Orixas sao recolhidos até que retornem com suas indumentarias para tomar o huz. Em seguida, foi

encerrada a cerimonia.



Em destaque, a vista frontal do
Terreiro Loba Nekum Filho.
Festa para o

Ogans to baques
durante a festa. Yalorixa Zuleide.
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Ogodo6 Dey

Nivea Alves dos Santos
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Subindo a Ladeira da Cadeia, pode-se ter uma vista panoramica da cidade de Cachoeira. Nesse lugar,
em 1946, St. Justiniano de Souza de Jesus (1913-1989) plantou o Axé de Xango6 no Terreiro Ogodd
Dey.! Situado numa ladeira bastante ingreme, antiga estrada que dava acesso a localidade de Belém,
possui em seu conjunto trés construgdes: uma capela catélica, construida por St. Justo, dedicada a
Nossa Senhora da Concei¢iao e que abriga os timulos de St. Justo e sua esposa, outra constru¢ao

dedicada aos Caboclos e a casa principal, onde fica o terreiro de candomblé.

Os integrantes do terreiro autodenominam a Nagdo como Nago. Sr. Justiniano foi confirmado na
casa de Miguel Pequeno para Ogan e era de Xangd com lansia. Por razdes niao conhecidas, o Sr.
Justiniano saiu do terreiro de Miguel Pequeno e foi para o terreiro de Maria Porfiria, na Lagoa En-
cantada. Nesse terreiro, os atabaques eram tocados a mao, mas também usava-se a baqueta, “eram
cantigas velhas que o povo acha, hoje, que nao existem mais”*. Apds a morte de Porfiria, St. Justiniano passou

a frequentar o terreiro de Antonio Lufs.

Na época em que Sr. Justiniano comandava o terreiro, seus filhos de santo nao raspavam a cabega.
Ritual semelhante ¢ praticado no Terreiro Loba’Nekun Filha, onde as iads sdo chamadas de “cabelu-
das”. Segundo uma de suas filhas de santo, Maria Souza de Jesus, “weu pai nao gostava de quantidade de

”3

gente, mas de gualidade”.

Sobre o culto a Xangd Ogodo, Silveira (2006, p.466) nos informa que “alguns desses cultos, como os
de Ogodd e Afonja, eram originalmente praticados no territério Nupé, a nordeste, chamado de Tapa

pelos iorubanos, termo pelo qual era conhecido na Bahia”.*

A linha de sucessao do Terreiro Ogodd Dey, ap6s o falecimento de St. Justiniano, deu-se pela linha de
parentesco consanguineo. Olga de Jesus era neta e foi iniciada para lansa. Maria Sousa de Jesus, filha
de Sr. Justo, foi iniciada no Ketu para Nana com Oxum, em 1974, por Maria de Lourdes da Con-
cei¢do, mais conhecida como Lourdes de Oxala, filha do Babalorixd Manuel Cerqueira de Amorim.
Matria faleceu em 2008. Logo apds o falecimento de Maria houve mudanga na linha de sucessao.

Quem assumiu o cargo foi a lalorixa Railda Santos de Assis, filha de santo de Olga de Jesus, iniciada

' Ogod6 ¢ considerado um dos Orixas guerreiros da casa real de Oyo6. Este Orixa estd assentado na coroa de Xangd que se
encontra no atual barracio do Terreiro da Casa Branca. (SILVEIRA, 20006, p.403).

2SOUSA, Vilson Cactano. Nag6: a Nagdo de ancestrais itinerantes. Salvador: Editora da FIB, 2005, p 98.

ZIbid, p 98.

* SILVEIRA, Renato. O Candomblé da Barroquinha: Processo de constitui¢iao do primeiro terreiro baiano de Ketu. Salva-
dor: Edi¢oes Maianga, 2000, p 460.
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em 1986 para Oxum e Obaluaé. Xiré. Todos estavam vestidos de branco, cor da divindade homenageada — Xangd Ayrd. Nos ata-
baques, os Ogans tocavam para os Orixas. Ogum ¢ o primeiro Orixa a ser reverenciado. Obedecendo

Segundo nos informa a lalorixa Railda: a hierarquia, acontecem as saudagdes e béncios entre os filhos de santo e as Ebomis e lalorixa.

A Nagao dele era Nago, mas, s6 no tempo dele. Ele ndo raspava, mas quando essa neta Os canticos entoados durante o Xiré eram executados no Nago, Ketu e no Jeje. O Xiré prossegue sau-

dele entrou e aquela filha dele entrou (mostrando as fotografias), ele era pai, nio podia dando o Orixa Ogum, Agué, Oxossi, Xangd, Obaluaé, Nani, Oxumaré, Oid. Enquanto era realizado

fazer nada, entdo teve que botar outra pessoa. Ela era Ketu, ela raspava. Daf para ca - . . . .
’ cd P . R P P o Xire¢, a fogueira de Xango € acesa do lado de fora, em frente a entrada do terreiro.
comegou todas que vinham raspava. Entao aqui pega Nago e Ketu.

~ . . . . Ao final do Xiré, os Orixds incorporam e sdo encaminhados até a fogueira. Os participantes e as di-
Hssas mudancgas sio frequentes quando ocorre o falecimento do dirigente. As disputas por sucessao

. . . L . vindades giram numa grande roda em torno da fogueira entoando canticos em homenagem a Xang6
e a perda do conhecimento contribuem para que terreiros tradicionalmente autodenominados Ketu,

. . . N . . e lansa, os atabaques sao colocados em frente ao terreiro e o candomblé neste momento acontece na
Jeje, Nagd, Angola, passem a sofrer interferéncias rituais de outras nacdes. Isso fica mais evidente nas

~ . . . . R . arte externa do terreiro.
nac¢oes consideradas mais “fechadas”, como ¢ o caso dos Jeje e Nago6. Mas, levando-se em considera- P

¢do a manutencdo das praticas, o prejuizo talvez seja insignificante, diante da liminaridade existente

. . . . . Apbs a realizacio da cerimonia da fogueira, todos retornam para o barracao. Neste momento, Xango,
entre praticas Nago e Ketu, mantendo, portanto, a manutenc¢ao da estrutura funcional dos terreiros

. . N o ) “ manifestado em uma filha de santo, adentra o barracio carregando uma gamela com amala, fazendo
e das suas praticas, embora com inclusio de elementos novos aos rituais. Segundo Lima (2003), “o

. L. . N . e ’ . evolugbes no barracio. Em seguida, o Xango é conduzido ao centro do barracdo. Sentado com a
povo de santo na Bahia, por varias que sejam as nagoes e diferentes os “ritmos” e os estilos de atu-

~ . . o . . , . gamela na cabeca, todos os participantes se servem do alimento em congragamento entre os partici-
acdo religiosa de seus lideres, mostra uma indiscutivel unidade ideolégica ¢ comportamental que se

. o L ~ . antes. Ap6s a distribuicdo, Xangd danga no barracio ainda com a gamela na cabeca.
sobrepoe as variaveis observadas (...). A discri¢do é usada, sobretudo para a preservacdo — mais os- P P ’ & &

tensiva que real — dos mistérios e dos fundamentos dos titos”.®

Em seguida, ¢ a vez de lansa manifestada em uma filha de santo adentrar no barracdo, carregando

. . . . um tabuleiro com seu alimento preferido — o acard, que também foi distribuido aos filhos de santo e
O que foi observado durante a pesquisa ¢ que embora os ritos aconte¢am todos 0s anos, existe uma

Y . N S . assisténcia. Apds os Orixas se paramentarem, voltam e dangam no barracio. Ogum ¢é o primeiro a
fragilidade no que diz respeito a participacdo dos filhos de santo no terreiro, com o afastamento de

. Sy . . e ) ser saudado com canticos em Nagd e Oxumaré no Jeje. Apés todos os Orixas serem homenageados,
alguns membros. Hoje, a solidariedade existente entre os terreiros possibilita que no Ogodd Dey suas

. . . PR deu-se por encerrada a festa.
praticas sejam mantidas. De acordo com a fala da Ialorixa Railda: P

(..) ndo tem muitas pessoas por que jia ndo tinha muita mesmo. No tempo dele, era

aqueles antigos, ndo tem mais. No tempo de Olga a mesma coisa, ¢ no tempo de Maria

L-J_;!.: i

também, a maioria foi saindo, foi completando sua idade, cada qual foi seguindo sua vida,

¢ hoje na verdade aqui nés temos cinco a seis pessoas pot ai.”

fs
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O que foi possivel notar é que, apesar de poucos integrantes efetivos no terreiro, 0 mesmo construiu

uma teia de relages entre outros terreiros, o que possibilita a reiteracao dos rituais.

O calendario de festas no Ogodd Dey se mantém a partir de 6 de janeiro, quando se celebra o Caboclo.
Em junho, sao realizadas as obrigacGes dos filhos de santo e a festa de Xangd, no dia 28, quando é
realizada a fogueira de Xango6 e vai até agosto com a festa para Obaluac.

Cerimonia da Fogueira para Xang6 em 28 de junho de 2012

Cerca de quarenta pessoas aguardavam o inicio da Festa da Fogueira para o Orixa Xango no Terreiro

Ogodd Dey. O barracio, estava enfeitado de marié e bandeirolas azuis. A cerimonia foi aberta com o

> Depoimento de Railda Santos de Assis, atual dirigente do Terteiro Ogodd Dey, em abril de 2012.

¢ LIMA, Vivaldo da Costa. A Familia de Santo nos candomblés Jejes-Nagos da Bahia: Um estudo de telagdes intragrupais.
2% ed, Salvador: Corrupio, 2003, p 140.

" Depoimento da Ialorixa Railda Santos de Assis em abril de 2012.

122

Festa da Fogueira de
Xangd Ogod6 no Terreiro
Ogod6 Dey.
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Humpame Ayono
Huntoloji

Nivea Alves dos Santos
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O Humpame Ayono Huntoloji, terreiro de “Nagao” Jeje mahi, foi fundado em 1952, na cidade de Salva-
dor, no local denominado Variante do Cabrito, dentro do Parque Sio Bartolomeu, no bairro do Lo-
bato. Fundado por Luiza Franquelina da Rocha — Gaiaku Luiza (1909-2005), este terreiro tem como

regente ou “cumeeira” a divindade Azansi.

Em 1937, Gaiakn Luiza foi iniciada para o veodum Oia no Terreiro I/ Ihecé AlaKetu, do Babalorixa
Manoel Cerqueira de Amorim, conhecido como Nezinho, nos Portoes de Muritiba. Em 1943, com
a saude bastante debilitada, foi observada a necessidade da mesma se submeter 2 outra iniciacao.
Dessa vez, Gaiaku Maria Romana Moreira foi a responsavel pela iniciacio de Gaiaku Luiza no Ter-
reiro Zoggodd Bogum Malé Hundd, primeiro terreiro de nacao Jeje Mahi, fundado em meados do século
XIX, situado em Salvador, no bairro do Engenho Velho da Federac¢io. Foi a fomo' de um barco com
trés iads para os voduns Agansi, Oxum e Oya. Nessa época, a sacerdotisa responsavel pelo Bogum
chamava-se Maria Emiliana da Piedade. Apds o seu falecimento, Gaiakn Romaninha ocupou a dire¢ao

do terreiro no periodo entre 1953 e 1956.

Em 2 de fevereiro 1945, Gaiakn Romaninha entrega o cargo de Gaiakn a Luiza Franquelina da Rocha,
em cerimoOnia realizada na residéncia da mesma, situada na Travessa do Ouro, Beco do Sabio, casa
31, bairro da Liberdade, em Salvador.

Em 1955, Gaiakn Luiza recolhe o seu primeiro barco com sete iads consagradas aos voduns: Lissa,
Nani, Azanst, Oxum, Oya, Ogum e Bessénz. Em 1958, recolhe seu segundo barco com cinco iads
para os voduns: Bessém, Oya. Odé, Azansu e Oxum. Em 1963, Gaiakn Luiza compra da Inddstria
Tororé um sitio, no bairro do Caquende, na cidade de Cachoceira, para onde o Humpanmse é transferido

permanecendo até a presente data.

Em Cachoeira, Gaiaku Luiza recolheu quatro barcos: no primeiro, em 1980, foram iniciadas trés iads
para os respectivos voduns — Bessém, Sogbo e Azansu; no segundo, em 1982, um iad para o vodum
Odé¢; no terceiro, em 1998, foram iniciadas trés iads para os voduns Avimage, Azansd ¢ Oxum, e,

finalmente, o quarto barco, em 2001, quando foi iniciada uma 1a6 para o vodun Loko.

A organizac¢ao espacial do Humpame baseia-se numa estrutura que demarca territorialmente as fami-
lias de divindades do pantedo Jeje. Os assentamentos dos veduns estdo organizados dentro de uma

logica espacial, obedecendo a sua distribui¢ao por familias as quais pertencem numa ordenacao ritual.

! "Terceira pessoa recolhida para iniciagio no batco.
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Logo ao adentrar o espaco do terreiro, nos deparamos com os assentamentos das divindades que
tomam conta dos caminhos e os do culto aos ancestrais — Xoroque, Legba e Ayzan. As divindades
Nagos se agrupam na sequéncia a seguir: Ogum, Agué, Odé, Oyd; em seguida Bessém da familia de
Dan; Azansd, da familia de Sakpara; Averekete, Loko, Sogbo, Badé, da familia dos Kavionos ou vo-
duns do fogo; e, por fim, Aziri, divindade das 4guas, mas que foi no contexto da Didspora agregada

a familia dos voduns do fogo.

Os rituals praticados no terreiro se constituem elementos mantenedores da sua identidade ritual
preservada como simbolo diacritico dessa comunidade Jeje. Segue-se a nominacao de alguns dos
rituais praticados nessa comunidade religiosa: [zvané, o Dukd, Cissi, Kredezen, Arrezen, Can, Sanjebe,
Gri. Destacam-se quatro rituais publicos: o Zandrd, a festa do candomblé quando sdo realizadas as

obrigacdes do terreiro, o Boita, e a cerimonia para o vodun .Azzri Tobossi.

O Humpame Ayono Huntolgji foi tombado pelo Instituto do Patriménio Artistico e Cultural — IPAC,
através de Decreto n° 10.147/06.

Ceriménia do Zandté realizada em janeiro de 2013

O Zandyrd sera o ritual aqui apresentado como traco de continuidade de praticas ainda sobreviventes
em territério africano®. E um ritual publico que acontece na véspera de cada uma das cerimonias
citadas anteriormente. Considerado como sendo um convite ou uma vigilia que antecede a chegada
dos voduns que serao homenageados durante aquele ciclo de festas. Trata-se de um ritual sequen-
ciado onde os voduns das familias de Dan, Hevioso, Sakpata e as divindades Nagos sdo reverenciados

através da danga, canticos e toques.

Tem como outra caracteristica a auséncia da incorporagao das divindades que somente se manifestam
a0 final da cerimoénia. Com as saudacoes aos atabaques, os integrantes do terreiro entram no abaca’
e da-se inicio a cerimonia. Nesse instante, os atabaques sio consagrados e todos comungam ou par-
tilham do que ¢é oferecido aos instrumentos, a0 mesmo tempo em que é ofertado aquele ritual aos

voduns que serdo homenageados.

Em seguida, as vodunces* se recolhem e retornam com esteiras e cabagas que serio utilizadas durante
a cerimonia®. Todos os canticos entoados sio acompanhados pelos atabaques, pelo gan e pelo toque
das cabacas que sdao orquestradas pelas vodunces durante todo o Zandré. A primeira saudagio é para
o vodum Bessém, pedindo licenga para o inicio da ceriménia. Em seguida Ayzan e Legba, encerrando,

assim, a primeira parte do Zandro.

2 PARES, 2006, p 340. “O zandré é a obrigagio Jeje que abre o ciclo de toques no barracio. Zandré é um nome fon
composto do termo zan (noite), que designa a vigilia noturna antes da cerimoénia religiosa. O ritual do zandré é o convite,
a chamada ou invocagdo dos voduns, realizado com rezas, cantos e toques percussivos, cuja finalidade seria anunciar aos
voduns as oferendas animais a serem realizadas no dia seguinte. Essa mesma finalidade ¢ encontrada no Benin, onde o
zandr6 também tem carater de abertura do ciclo de festas anuais e estd ligado a esse anuncio dos sacrificios animais. Esse
sinal diactitico da liturgia Jeje estaria, portanto, baseado na continuidade de um segmento ritual da drea gbe”.

* Abagci — espaco onde acontecem as cerimonias publicas.

* Vodunces — Denominagio Jeje para as iniciadas que incorporam os voduns.

5 PARES, 2006, p 320. “Até a virada do século XIX, a orquestra do Candomblé inclufa também a cabaga coberta por uma
rede de fios, em cujos nds se prendem contas ou buizios (Go em fon ou xequere em Nago), a que Rodrigues atribufa um
‘notavel papel’. Seu uso, que no Maranhao ¢ ainda importante, na Bahia foi aos poucos desaparecendo, ficando restrito, nos
terreiros Jejes, ao ritual do zandré”.
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A seguir, desenvolve-se um repertério musical saudando Aziri Tobossi, vodum das aguas cultuado na
area gbe, e que na Diaspora foi agregado a familia de Hevioso, assim como Averekete, divindade cul-
tuada pelos povos Hula, que aqui no Brasil também foi agregado a mesma familia. Apés a saudagao
a Aziri, é pedido licenga para iniciar o Dorozan, ou seja, a partir desse momento serdo reverenciados

os voduns Nagos e Jeje. O ritual termina as primeiras horas da manha com a chegada dos voduns.
Cerimoénia do Buiti realizada em janeiro de 2013

O Boita ¢ uma cerimonia que acontece ao entardecer. Consiste numa procissiao ao redor dos atingas
(arvores assentos dos voduns) dando trés voltas em torno da arvore. Todos os membros do Hum-
pame vestem-se de branco, inclusive os voduns, marca principal do vodum ali homenageado — Bes-
sém, o vodum considerado o rei na Nacdo Jeje mahi. Durante a procissio, tendo os Ogans a frente,
vestindo, além do traje branco, uma grande toalha posta a frente até os pés, os Ogans permanecem
descalcos, seguidos da Gaiaku, Equedes, pessoas mais velhas na hierarquia do candomblé e os voduns,
sendo que Ogum, o responsavel por carregar o fundamento do Boitd vai a frente das demais divin-
dades. Canticos fazendo reveréncia aos voduns homenageados sao entoados por todos os presentes.

E uma celebracao muito concorrida.

A procissao se encerra em frente ao assentamento do vedum Azansi, depois de ter passado pelo as-

sentamento de Bessém — o Danghé’. Em seguida, todos retornam ao abaga, local de onde se originou

Vista parcial do Humpame
Ayono Huntoloji.

¢ “As procissdes publicas levando diversos carregos sio praticas habituais nos cultos de vodum do Benim ¢ os cultos de

orixa da area iorubd, porém, ao que me consta, ndo ha nenhum ritual que possa ser claramente identificado como ante-
cedente do boita Jeje” (PARES, 20006, p 349).
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a procissio, os voduns dancam em torno do fundamento do Boita e logo apds, o mesmo ¢ recolhido
ao peji. A noite, acontece a festa do candomblé quando os voduns dangam em homenagem a Bessém

e Azanst.

As festas realizadas no terreiro obedecem a um calendario permanente; acontecem sempre no meés de
janeiro, embora durante o ano possa acontecer alguma obrigacdo ocasional, de acordo com a neces-
sidade de algum membro do terreiro. Esse calendario parece “coincidir com o periodo em que no
Benim, a maioria de templos voduns realiza suas festas, sendo dezembro o marco do fim da tempo-
rada das chuvas”.” Uma caractetistica que diferencia o candomblé de Nacio Jeje mahi de Cachoeira
dos demais, esta na realizagdao do seu calendario, quando todas as divindades sao celebradas de forma

conjunta, enquanto nas demais nagdes existem uma sequéncia de celebracdes, onde cada divindade

cultuada é homenageada em festas sucessivas.

Ap6s o falecimento de Gaiakn Luiza, sua sobrinha Regina Maria da Rocha assume a direcdo do ter-
reiro. Formada em Enfermagem pela Universidade Federal da Bahia, foi iniciada para o vodum Avi-
mage, no ano de 1998, por Gaiaku Luiza, apds dezoito anos na condi¢ao de abia. Assumiu a dire¢iao
do terreiro em janeiro de 2007 e, na oportunidade confirmou dois Ogans para o vodum Oia e para
o vodum Azansi. Em 2010 confirmou uma Equede, para o vodum Avimage e outra, em 2013, para
o vodum Aziri Tobossi. O terreiro mantém seus rituais e celebracdes obedecendo a uma liturgia Jeje
Mahi, onde tragos rituais s3o encontrados na contemporaneidade no Benin, local de onde se origina-

ram esses povos e sua religiosidade.

Gaiaku Regina (a esquerda)
e Gamo Zulmira

EITTLER L

Reverénca aos atabaques
no ritual do Zandré

7 PARES, Lufs Nicolau. A estrutura do ciclo de festas: calendarios e segmentos rituais. In: A Formagio do Candomblé:
Historia e ritual da Nagao Jeje na Bahia. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2006, p 333.
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Vista parcial do Humpame
Ayono Huntoloji. Ritual do
Boitd. Busto em homenagem a
Gaiaku Luiza e assentamentos
de voduns do Humpame.




Terreiro 1lé
Axé Itayle

Rosaury Francisca V. S. Muniz
Nivea Alves dos Santos

/
N

“Dens dd, Deus dard, Deus da pé pra gente andar.”

“O ferro encontra a agua, na totalidade do culto, na religiosidade da casa e na memoria dos filhos e
filhas ‘feitos’ por ela, trezentos ou mais”, assim afirma a sacerdotisa Narcisa Candida da Conceicao,
mais conhecida como Mae Filhinha, com quase cento e dez anos de vida e muitos, “desde o tempo de

Getiilio”?, dedicados como zeladora do Terreiro I/6 Axé Itaylé.

A historia de Dona Filhinha ¢ mais uma dentre as tantas histérias vivenciadas por mulheres negras
do Reconcavo Baiano e de outras centenas de lugares que trazem as marcas da escraviddo nas suas
memoérias e que conseguiram atravessar o século passado, traspassando a linha do tempo, seja ele
secular ou imaginado. A memoria desta senhora nos remete a uma historia vivenciada pela populagao
negra, escrava, das dificuldades por ela enfrentadas no periodo da escravidao, no pds-abolicdo e que

se perpetuam até os dias atuais.

Narcisa Candida da Conceic¢ao nasceu a 25 de outubro de 1904 e faleceu em 05 de agosto de 2012,
na cidade de Concei¢do de Feira. Filha de Maria Candida da Conceicio, conhecida como Jovina e
Dionisio Oliveira, que nao conheceu. Sua mae teve sete filhos — quatro do sexo feminino e trés do
sexo masculino-, vindo a falecer em decorréncia de uma queda. Narcisa teve uma vida muito dura na
cidade de Cachoeira. Trabalhava fazendo telha e panela de barro, que vendia na feira para sobreviver.
Do mesmo modo que sua mie, teve sete filhos, mas criou vinte e oito. Segundo ela afirma “ndo tenho
ninguém para me dar um copo d'agna — Creuza ¢ a iinica que me da atencio” . Dos sete filhos, apenas um esta

vivo — Menézio Concei¢ao e possul seis netos.

Mae Filhinha levava uma vida modesta na cidade de Cachoeira, numa casa geminada ao terreiro 1/
Axé Itaylé, fundado por ela, e orgulha-se ao dizer “essas casas daqui tem o men suor, dei muito terreno para o
povo, nao posso ver ninguém passando fome, caido na rua”*. Ao dar esse depoimento demonstra o quanto tem
de generosidade, além de demonstrar o quanto trabalhou para que hoje tivesse algum conforto depois

de vender panela de barro na feira e construir as telhas que cobriram o teto da sua casa.

A vida de Mae Filhinha sempre foi pautada na fé a Nossa Senhora da Concei¢do e aos Orixds para os

quais foi iniciada — Iemanja e Ogum. Cotidianamente, ela diz fazer suas oracOes: “Yoda madrugada me

! Entrevista com Narcisa Candida da Conceicio — Mae Filhinha.

2 Idem.

> COSTA, Sebastido Heber Vieira. Boa Morte: das memorias de Filhinha as litogravuras de Maragogipe. Salvador, Facul-
dade 2 de Julho, 2007, p 16

*Ibid, 2007, p 17.
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levanto, rez0 0 Oficio de Nossa Senhora da Conceigao. Nao tenho preguica, nem desgosto para fager as coisas para os

”5

santos. Para isso fiquei 50, para afastar os espiritos que ndo tem lnz””.

Mae Filhinha foi iniciada no candomblé de Joao da Lama, terreiro extinto, situado na localidade
conhecida como LLama, na cidade de Sao Gongalo, também no Reconcavo baiano. Dedica-se ao
candomblé ha cerca de 70 anos. Fundadora do Terreiro 1/# Ax¢ Ifaylé, ha cerca de 50 anos, pertence
também a Irmandade da Boa Morte. Segundo relata: “fui raspada e pintada — nunca quis ser do can-

domblé, mas o santo quis. E como na Boa Morte, Matia me chamou — gosto dela” °.

Iemanja Ogunté e Ogum consagraram a lalotixa — “ela ¢ antiga e ele ¢ velho”’

— e regem a casa Nagd
vodum, mais uma na cidade de Cachoeira que guarda sua historia no final da Rua da Feira, na Rua
da Olaria, em uma casa de modesta fachada pintada de azul. Dentro do barracdo, suspenso numa de
suas paredes, um alvara expedido em 2003, pela Federacio Nacional do Culto Afro-Brasileiro, con-
fere a casa como sendo de Nacdo Nago. “Sofiz muito dentro do candomblé daqui de Cachoeira, fui muito
»8

perseguida

A abertura da casa se deu por conta propria, na cura através do espiritismo, trabalho voluntario rea-

lizado por Dona Filhinha, com o Caboclo Tumba Juncara, que presidia as sessdes. “I'rabalbei sete anos

29 2210

Jfazendo caridade””, provavelmente por volta da década de 1950. Essa “mulher do partido alto”!’, como
tantas outras de origem africana e suas descendentes, garante a memoria e o culto a imortalidade
através da devociao a Nossa Senhora da Boa Morte, Irmandade fundada em Salvador no século XVIII
e migrada para Cachoeira no século seguinte (1820 ou 1830). Sobre isso Dona Filhinha se orgulha:

“Minha Mae era Boa Morte. Herdei isso dela”.

O 1l Axé Itayle mantém um ciclo de festas que acontece nos meses de janeiro, fevereiro, junho e
julho. Comegando com Ogum, na terceira semana do primeiro més do ano até fevereiro, no dia dois,
quando sauda lemanja. O dia vinte e cinco de junho é consagrado a todos os Caboclos, finalizando
o ciclo no dia dois de julho, com uma festa especial aos Caboclos Tumba Jungara, Sultio das Matas
e a0 Caboclo Pechincha, que fica assentado em uma fonte no final da Rua da Feira. Este fato chama

atengdo para a transposicao do culto religioso no I# Ax¢ Itayle.

O culto aos Caboclos foi introduzido na religiosidade afro-brasileira através dos bantos. A gira de
Caboclo ¢ cantada em portugués e homenageia os antepassados, representantes nativos ou “donos da
terra” brasileira. Para o antrop6logo Reginaldo Prandi (2005, p 125), “o candomblé de Caboclo e o
candomblé de inquices, mais comumente referido como candomblé Angola e candomblé Congo (...)
logo se casariam num tnico complexo afro-indio-brasileiro, (...) que hoje, por influéncia dos candom-

blés banto, também pode ser observado em muitos terreiros do candomblé Nago” !

Quanto a sucessao do seu terreiro, ela diz com muita clareza que Creuza Souza de Almeida dara con-

> Ibid, 2007, p 36 e 37.

¢ Ibid. 2007, p 32.

" Entrevista com Narcisa Candida da Conceicao — Mae Filhinha

8 Inventario de algumas comunidade terreiros de candomblé de Cachoeira e Sio Felix, p. 10

? Entrevista com Narcisa Candida da Conceicao — Mae Filhinha.

! Inventario de algumas comunidade terreiros de candomblé de Cachoeira e Sio Felix, p. 9

" PRANDI, Reginaldo. Segredos Guardados: Orixas na alma brasileira. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2005, p 125.
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tinuidade. Confirmada para Equede, ¢ do orixa Ogum e, segundo Mae Filhinha, nio tem outra pessoa
na sua casa com o saber de Creuza para assumir. Queixa-se que gostaria que um dos filhos assumisse,

mas nenhum se interessou. Afirma que “a produgio que teve de deixar para o mundo, eu ja deixei” 2.

Uma caracteristica comum notada em alguns terreiros daquela regiao, a exemplo do 1/ Ax¢é Itaylé, Ter-
reiro da Caja e Terreiro Raiz de Ayrd, é o fato de arvores centenarias estarem plantadas nos centros
desses terreiros fazendo conjunto com a edificacdo. No caso do 1/ Izaylé, existem duas arvores votivas
— uma cajazeira dedicada ao Orixd Obaluaé¢ e outra arvore para o Orixa lemanja Ogunté, divindade
para o qual o terreiro é dedicado. No caso do Terreiro da Caja, uma arvore centendria da o nome ao
terreiro. HEsta encontra-se no centro do barracio, dedicada a Obaluaé. O mesmo no Terreiro Raiz
de Ayra, onde uma exuberante arvore ultrapassa os limites do telhado do barracio, esta dedicada a

Xango.

Como ja foi mencionado anteriormente, os rituais religiosos celebrados por Mae Filhinha extrapo-
laram as fronteiras do terreiro. O evento no dia 25 de junho acontece desde a fundagio do seu ter-
reiro. Segundo Mae Filhinha, havia nos arredores da sua residéncia, uma fonte que recebeu o nome
de Caboclo da Pechincha. Ela narra que “essa fonte existe desde que abri o candomblé — O Caboclo Sultao
das Matas ¢ a Cabocla Jurema sao os donos daqui... Ele rodava na minha cabega, mas ele se afaston... eles
sdo os donos da Pechincha”. A Lavagem safa da casa de Mie Filhinha. As mulheres vestidas de crioula,
como no samba de roda. Nos ultimos anos, devido a idade de Mae Filhinha, este ritual deixou de ser

realizado.

Ha algumas décadas, uma procissao dedicada a Nossa Senhora da Conceicio ¢é realizada no dia de
seu aniversario. O pagamento desta promessa ¢ resultado do pedido feito por ela a Nossa Senhora e a
Iemanja para tira-la do trabalho da enxada e da feitura de panelas e telhas de barro. Era decerto uma
realizagdo muito ardua. A cada ano, a procissao sai da sua residéncia e segue até a sede da Irmandade
da Boa Morte, onde sao realizadas oracoes a Nossa Senhora. De 14, retorna a sua residéncia, onde um
farto banquete ¢ servido aos participantes. Em seguida, acontecem as comemoragoes a lemanja, que

avancam até as primeiras horas da madrugada.

Maie Filhinha define com muita sabedoria e simplicidade a sua trajetoria cheia de singularidade e
demonstracdo de resisténcia vividos nos seus quase 109 anos, idade essa questionada por alguns, mas
afirmada com veeméncia nos ditos de Mae Filhinha, que define essa temporalidade de modo singelo:
“Dessa idade que estou, o meu espirito € onro... 0 men orixa s6 quer missa, luz, e reza. Eu eston entre o céu e as nuvens,

estou nas maos do Pai Celestial” .

Festa de Caboclo — 02 de julho de 2012

O pagodo, terminologia usada por Mie Filhinha para denominar o local onde acontece a festa dos
Caboclos, estava repleto de oferendas para os “donos da terra”. Frutas, bebidas, frango assado, bolo
confeitado, um verdadeiro banquete ofertado aos Caboclos Bozadeiro, Oxuvssi, Sultao das Matas, Laje

Grande, Erdi e Tumba Juncara.

2 IBID, 2007, p 37.
13 Ibid, 2007, p 32.
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A palhoca construida no pagodo6 estava coberta com folhas de dendé. O chio do espago estava
forrado de folhas verdes. Ogans a postos, em frente aos atabaques, tem inicio as homenagens aos
Caboclos. Filhas e filhos de santo satdam a casa e os atabaques. O giro ¢ aberto, saudando ao Orixa
Ogum, Catendé (Tempo), Caboclo Tumba Juncara, os toques dos atabaques no Angola, ou seja, de
mao, davam a tonica da cerimonia para os Caboclos. Neste momento, os Caboclos se manifestam e
sao recolhidos para se paramentarem. Os Alabés tocam e cantam a “gira”, até que os homenageados
daquela noite entram paramentados para festejar o seu dia, e cantam, dancam, bebem, fumam, parti-

Iham da sua alegria com os assistentes.

Os Caboclos cumprimentam Mae Filhinha num gesto de subserviéncia e obediéncia a sacerdotisa que
os acolhe no pagodod. Saudam os Ogans e a assisténcia. Todos dancam a frente dos atabaques, onde

fazem as suas saudacdes.

Em seguida, lhes é servido bebidas e alimentos que siao partilhados entre eles e as pessoas que as-
sistem a festa. Cada Caboclo tira a sua salva, deste modo, sdo identificados. As roupas rigorosamente
impecaveis dao o colorido a festa para os Caboclos no /¢ Ax¢ Itaylé. Segue-se algumas saudacoes dos

Caboclos aos presentes:

Participante da comunidade
religiosa do Terreiro 11é
Ax¢ Itaylé

138

“Mas eu te dou boa noite, com a minba viola na mdo;
Ob! Dona da casa, boa noite, boa noite, boa noite”.
“Eb! Bom dia, boa noite, meus senhores;

Eb! Bom dia, boa noite, en venho cd;

Sr. Oxossi no seu canzua”.

Abenga, abenga men pai Inle,
Abenga pai, abenga mie,
Abenga, abenga men pai Inle,

Meia hora, 6, meia hora”.
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frente 4 cabana do caboclo e momentos
da festa dos caboclos no Terreiro I1é
Axé Itayle.
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Terreiro Inzo Nkosi
Mucumbe Dendezeiro

Rosaury Francisca V. S. Muniz

“Tudo somos, quando Lemba permite. Tudo fazemos,

= ]

guando Lembd permite, porque ele ¢ Deus nosso pai”.

Nilta Dias da Concei¢ao, conhecida como Mie Nilta, Zeladora do Terreiro Inzo Nkosi Mucunibe Den-
dezeiro, desde 1960, situado na cidade de Cachoeira, Bahia, apés 52 anos de trabalhos dedicados a
religido do candomblé e a comunidade, encontrava-se gravemente enferma no dia 25 de abril de 2012,
quando a equipe da GEIMA/IPAC esteve no seu terreiro para realizar os Registros fotograficos, de
audio e imagem. Nessa ocasido, Mameto Nilta ja se encontrava com a saude bastante debilitada, vindo

a falecer, pouco tempo depois, no dia 7 de maio de 2012.

No Brasil, as comunidades religiosas afro-brasileiras seguem a tradicio herdada da Africa, que implica
na realizacdo de ritos funerarios — axexé para os Nago, gerin para os Jeje, e mucondo para os Angola —
com o falecimento de um membro do terreiro. No caso em que o morto ¢ um pai ou mie de santo,
devera ficar fechado ao publico durante um ano ou mais, conforme determinac¢ao das divindades. As
cerimonias internas continuam e costuma-se repetir o ritual de um, trés, seis meses, e um, trés, sete
anos quando finalmente se da o encerramento desse ciclo espiritual e a retomada de suas celebragdes.
O rito funerario é caracterizado pelo rompimento de lacos e compromissos terrenos, o que exige 0s
rituais propiciatérios, momento em que se da a ruptura do morto com o mundo terreno e seguimento

do seu caminho, agora como um ancestral.

Nilta Dias da Concei¢ao, conhecida como Mie Nilta, Zeladora do nzo Nkosi Mucumbe Dendezeiro,
importante terreiro da Nacdo Angola situado na cidade de Cachoeira, Bahia, ao fazer o relato da sua
propria historia, registrado no documentario Entre Mundos - Mulberes no Candomblé da Bahia’, comeca
fazendo referéncia a felicidade que sentiu por ter sido escolhida para dar entrevista a Ikhen Sarah
Mischke e Cintia Maciel Santos, exatamente no dia 20 de novembro de 2004, Dia da Consciéncia

Negra®.
Mie Nilta, se referindo 2 iniciacio de duas de suas netas, uma de Oxum e a outra de lansa, diz:

[...] minhas meninas foram recolhidas por trinta dias, porque fomos procurar dar conta
dos preparativos. Porque foi uma coisa de surpresa, nio estivamos esperando ser. E que

ja foi a terceira vez que bolou. Ndo podia mais suspender e elas estavam com problemas

! Mae Nilta, 2004.

> Documentario Entre Mundos: Mulheres no candomblé da Bahia, produzido por Ikhen Sarah Mischke e Lalitya Henrry
vans de Wouw, em Cachoeira, no Terreiro Dendezeiro Incossi, em novembro de 2004.

* Dia Nacional da Consciéncia Negra.
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de saude, através da cobranca do Santo — é a2 muzenza®.

A Zeladora dessa casa de Nacdo Angola se diz agradecida a Zambi (Deus supremo) por ter lhe dado

o inkisse Hox/ (Ogum), o orixa dono de sua cabeca e o junt6, Cavungo.

Ela conta que recebeu um recado de Hox7 dizendo que “ele era ogum ¢ que dava conta que a minha familia

ndo ia passar vexanme, problema comigo, porque ele me governava”.,

Mameto Nilta se declara ser uma mulher de fibra para lidar com o mundo, vez que contrariou a von-
tade da familia terrena, quanto ao exercicio do candomblé e desobedeceu aos antepassados, quando
se casou. Mas, sem querer se vangloriar de sua forca e determinacio, embora com orgulho, afirma
que “guando ¢ uma coisa para resolver, tem que ter solucao. Me ligo a Dens. Por maior empecilho que venba, en sinto

Ogum presente comigo em guerra e em batalha’.

Como sua familia biol6gica, de criagdo como ela se refere, ndo admitia o candomblé e ela recebeu a in-
dicagdo dos antepassados espirituais para abrir um terreiro, ela, para mostrar a sua familia que mesmo

sendo de “santo”, se manteria uma mulher digna e honesta, casou-se e teve filhos.

Mie Nilta nido pode satisfazer, a0 mesmo tempo, as duas familias, a terrena e a espiritual. Ogum man-
dou um recado para ela, antes do enlace matrimonial, dizendo que “o mogo nao segurava o tesouro, nao
daria certo o casamento dela”. Em verdade, o marido dela era uma pessoa de pouca crenca e nao obedecia
as ordens espirituais, buscando outras mulheres, enquanto Nilta cumpria os resguardos da seita, o que
culminou com a separacdo conjugal. A mae-de-santo cuidou dos filhos por ela gerados sem a ajuda
do genitor e nas suas palavras: “os filbos foram criados por Zambi, pelos seus inkisses, juntamente com o Caboclo
Sultao das Matas”.

Mameto Nilta diz que “Yrouxe um dom para se dedicar a cultura e ds profissies”. Ela foi costureira, bordadei-
ra, florista, charuteira e enfermeira. Como enfermeira trabalhou com zelo e dedica¢ao aos pacientes

no hospital de Sao Félix. “O men sonho era ser médica”, lembra.

Ela passou sete anos tratando os doentes no terreiro. As pessoas de quem ela cuidava traziam con-
sigo influéncias negativas do mundo espiritual que prejudicavam a matéria e, como vinham de muito
longe, ficavam hospedadas no terreiro, para serem curadas: “Foram sete anos de luta. Pessoas com sintomas

de tuberculose, de loncura e saiam curadas do terreiro”.

Para a realizagdo das curas espirituais, Mae Nilta diz precisar se preparar com a concentragao em seus
guias, defumacio e o acendimento de muila (vela) e que o tratamento, em sintese, consiste em “fazer
as tiradas de ebd, limpeza de corpo, banbos e chis de ervas adequados”. Ressalta que a concentragdo ¢ feita
para pedit permissdo a Zambi ‘para que o seu guia incorpore na sua matéria, porgue o corpo humano € fragil
¢ ele precisa se preparar para receber o espirito desenvolvido e ndo receber o espirito negativo”, e prossegue com as

explicacoes sobre as influéncias negativas do mundo espiritual:

[...] € por isso que no terreiro dela ndo se faz filho de santo de Exu e este ndo incorpora

nos filhos-de-santo. Exu tem a casa dele apropriada [...] em um determinado lugar no

* Iniciado no candomblé de Nagio Angola.
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terreiro.

Os Orixas de cada filho de santo sio, primeiramente, despachados com as oferendas

deles, para que eles nido se apossem da matéria dos filhos de santo.

Mie Nilta tem um entendimento muito singular sobre o candomblé. Daf o entendimento dessa zela-
dora, de que a forca que toma a sua consciéncia é um poder de Lemba, porque ela sabe que nasceu

para isso. Ela explica que:

[...] hoje em dia, estd com a mesma liberdade das demais religides de pregar o evangelho,
que ¢ a palavra de Deus, que ¢ a palavra de Cristo. O candomblé venera Cristo, mas com a

denominagao de Lemba, que é Deus nosso pai [...] Tudo somos, quando Lemba permite.

Tudo fazemos, quando Lemba permite, porque ele ¢ Deus nosso pai.®

No candomblé, os deuses, os orixas, os inquices, erés e Caboclos sao dedicados tanto aos homens
quanto as mulheres e, muito embora as for¢as meditnicas sejam idénticas, ela sente que as mulheres

se dedicam mais a cultuar seus santos.

Pode-se inferir da fala de Mae Nilta, que ela sempre esteve a frente de seu tempo, embora integrada a
realidade. Do alto das primaveras bem vividas e como ela propria declarou: “ew me acho uma pessoa feliz
aqui no planeta terra”, D. Nilta lembra que no passado, os homens que cultuavam as iabds dangavam
com seu santo de saia, conforme a dona de sua cabega, mas que veio o tempo da discriminagao, incen-
tivando a pouca dedica¢io dos homens de santo e fortalecendo esse ato, as censuras recebidas caso
rodassem com saia. A maioria dos homens nao aceita a incorpora¢io dos santos e, se a incorporagao

for feita por uma iaba,* “Misericirdial Caso ele venha a cultnar, haverd quem censure”.

Ela nos diz que a ignorancia humana ‘¢ o gue atrapalha muita coisa. Porgue quando uma censura ¢ feita

a uma pessoa de corpo ou mente fracos, on timidos, [...]” encontra terreno fértil para a “discriminagao”.

Dona Nilta comunga do pensamento em defesa dos direitos dos homossexuais, criticando os que se

opdem e justifica-se com a evolugao do préprio Direito na atualidade.

Atualmente, esta proposi¢do de Mie Nilta sofreu significativa mudanga, na medida em que vérios
homens estdo a frente de terreiros, assim como ¢ frequente a incorporacao de divindades tanto mas-

culinas quanto femininas.

O Terreiro Inzo Nkosi Mucumbe Dendezeiro tem sido renovado com iniciag¢des, inclusive de seus
filhos biolbgicos, muito embora, em sua fala ela nio tenha feito referéncia a sucessio. Ela diz que
“espera que o terreiro continne por todo o tempo de existéncia dos sens descendentes de candomblé, porgue é um ter-

reiro de mae para filhos; de filhos para netos, bisnetos e todos que forem pertencendo a sua geragao”.

Em depoimento concedido por seus filhos Estelito Reis Concei¢ao Costa e Raimunda da Concei¢ao
Costa Pinto, ambos ocupando os cargos respectivos de Ogan e Equede, foi feito um relato sobre a

inicia¢do de Dona Nilta, como se deu a funda¢iao do Dendezeiro, além de aspectos da sua vida pes-

* Depoimento para o documentirio Entre Mundos, em novembro de 2004.
¢ Termo dado ao inkisse/orix4 feminino.
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soal, 0 que enriqueceu ainda mais a constru¢ao desse Dossié:

[...] Minha maie foi iniciada com 12 anos de idade (1945), por um Pai de Santo, Manuel
Eusébio, chamado de Benad, na localidade de Sapé, proximo a Capuerugu (no Recon-
cavo). Ele era iniciado para Zazi. Minha mie contava que ele cultuava outras nagdes,
mas minha mie tinha que ser feita diretamente num terreiro Angola, no Bate Folha, mas
houve muita perseguicdo de familia que era contra. Mas ela nunca se governou, e o que é
do meu conhecimento, Hoximucumbe, inquice de minha mie, pegava cla dentro de casa
e levava para esse terreiro. Entdo, aconteceu a feitura. Teve obrigacao de trés e sete anos,
recebeu o deca. Minha mae trabalhou na Suerdieck fazendo charuto. Depois, conseguiu
trabalhar no Hospital de Sao Felix. S6 que os inquices queriam que ela tivesse casa aberta
e fosse enfermeira e médica aqui no terreiro. Ai, durante esse tempo todo, criou a gente,

deu educagio através do candomblé, uma responsabilidade incrivel, ndo por ser minha

mae, mas uma responsabilidade muito grande.”

Sobre as divindades cultuadas no terreiro e as celebracdes, Estelito nos informa que o patrono é
Hoxcimueumbe — entidade guerreira, Cavungo — senhor da terra, ¢ o Caboclo Sultio das Matas. As
festividades tem o Conga para Lembareganga — o pai do branco. Acontecem as treze noites de Santo
Antonio, o samba de chula e, em agosto, a festa de Tempo. As festividades ocorrem até setembro
com as homenagens a I"znge, quando ¢é oferecido um caruru as criangas. Nesse periodo, também sao

realizadas as obrigacoes para os filhos de santos do terreiro.

Estelito foi iniciado em 1994 por Mie Lucia do Terreiro Loba’Nekun. Foi confirmado Ogan para

Hoxinmeumbe. Raimunda foi iniciada aos 12 anos por Maria Lima, filha de santo do terreiro onde

Maie Nilta foi iniciada. Na sua obrigacdo de 21 anos, recebeu o cargo de Mameto Endengue do Terreiro

Dendezeiro.

Infelizmente, como ja foi mencionado acima, Mie Nilta veio a falecer no momento inicial dos tra-
balhos para este Registro. Por esta razao nao temos nenhum Registro de rituais realizados no terreiro,
pois 0 mesmo encontra-se em suspensdao de suas atividades. Como se sabe, a morte provoca uma
mudanca significativa na estrutura de relagdes nos terreiros de candomblé, principalmente quando
se trata de falecimento do seu dirigente ou de alguém que exerce um cargo no escaldo hierarquico
do terreiro. Para o antropdlogo Julio Braga (1992, p 99), “é o ritual funerario que dignifica o morto
enquanto elemento indissociavel da estrutura religiosa e do préprio sentido de permanéncia e elabo-
ragdo do sistema de transferéncia de poder para a nova lideranga que se instala na dire¢ao do grupo

religioso”.®

A partir dai, uma nova estrutura serd estabelecida, sabendo-se que mesmo com o desaparecimento
terreno, o Axé ou a for¢a que sustenta a dinamica ritualistica do terreiro nao desaparece. O morto, por
sua vez, passa a integrar um novo espago no mundo dos ancestrais e dos antepassados e a renovagao
do Axé se dara a partir de um novo eleito para ocupar aquele cargo. Segundo Juana Elbein dos San-
tos (1993, p 220), “o desaparecimento de um membro do ¢ghé concerne nio s6 aos membros de sua
familia, mas também as relagdes complexas da dddsz com seu orisa, (vodum, inquice) por um lado, com
os outros membros da cadeia hierarquica por outro lado e, finalmente, com o dsé do terreiro™.” Para o
pensamento africano, morrer significa mudanga de condi¢io na dinamica do sistema religioso, ¢ uma

mudangca de estado, de plano de existéncia e de status.

i . . ~
y  Vista interna do barracio do
Terreiro Dendezeiro.

Vista da entrada principal do
Terreiro Dendezeiro.

8 BRAGA, Julio. Ancestralidade Afro-Brasileira: o culto de Bab4 Egun. Salvador: CEAO/Ianam4, 1992.
" Depoimento de Estelito Reis Concei¢do Costa em abril de 2012, no Terreiro Dendezeiro. ? SANTOS, Juana Elbein dos. 1993, p 220.
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Terreiro 1lé
Axé Ogunja

Thomazia Maria Santana de Azevedo Santos

N
N

O I/é Axé Ogunja esta situado a Avenida Jonival Lucas, 230, bairro Cento e Trinta e Cinco, as margens
da via que contorna o Rio Paraguacu, em Sio Félix. Dedicado ao orixa Ogum, Senhor da guerra e

dono do ferro e metais.

Foi fundado por Sr. Antonio Carlos da Silva, em fevereiro de 1982, a Rua do Ter¢o, n°2, no bairro do
Caquende, na cidade de Cachoeira. A principio, ele era filiado a dona Beatriz Silva da Concei¢ao, que
era filha de Mae Baratinha de Oxum e que tinha feito suas obrigacoes de santo no Nago exd. Mais

tarde, se filiou a mie Perina do Terreiro Ilegi.

Eurides Silva de Jesus — Mae Perina, assim chamada, era de Obaluaié, o orixd que cuida das pragas e
moléstias do corpo. Dona de uma barraca de carne salgada na feira de Cachoeira, pertencia também
a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte e era considerada uma grande feiticeira. Foi iniciada no
Terreiro Viva Deus, em 1952, por mie Teofila Barbosa, filha de Oxum, que foi a substituta de José
Domingos de Santana, o Z¢ do Vapor — o fundador do Terreiro Viva Deus, um terreiro de funda-
mento ljexa, mas que atualmente se autodenomina Nagd vodum, localizado na Terra Vermelha, em

Cachoeira.

Maie Tedfila nasceu em 08 de janeiro de 1903. Foi iniciada em 1932 e faleceu em junho de 1974. Ainda
passou pela direcao dessa casa, o BabalAxé Misael de Oia, nascido em Cachoeira em 07 de marco de
1913.

Mie Perina era também dona de uma pequena fortuna em joias e, prevendo possiveis desavencas en-
tre seus herdeiros, mandou deposita-las no fundo do Rio Paraguacu. Faleceu em 1992, ndo deixando

herdeiros espirituais. Seu terreiro de candomblé foi desativado logo apds sua morte.

O /¢ Axé Ogunja a principio teve sua construgio feita de taipa, uma modalidade das casas humildes da
época, feitas de barro e varetas de madeira, com a parede meia, ou seja, uma parede servindo a duas
casas. Ali, permaneceu até 1989, quando foi invadido pelas 4guas da enchente do Rio Paraguacu, que

causou sua destruicdo, levando o terreiro a mudar-se para a cidade vizinha de Sao Félix.

Hoje, o referido terreiro de candomblé, ja constituido legalmente em Associacao Cultural e Benefi-
cente Helena de Jesus, ¢ filiado a Federacao Nacional de Cultos Afro-brasileiros — FENACAB, sendo
o Babalorixa Idelson da Concei¢io Sales, iniciado em 1985, o atual dirigente do terreiro, cargo que

assumiu em 1990.
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O Sr. Idelson da Conceigao Sales nasceu na cidade da Cachoeira e desde pequeno convive
com o candomblé praticado em sua familia por sua avé D. Joana, feita no terreiro do
finado Otilio, no Rio Cachocirinha na cidade de Muritiba. Filho de Ogum, Idelson diz
ser bisneto do Axé do Sr. Zé do Vapor (assim conhecido por ter sido por muitos anos
tripulante do vapor que fazia a linha Cachoeira/Salvador) e set iniciado quando tinha 8
anos, raspado e catulado no terreiro /g7, na Boa Vista, distrito de Cachoeira. Aos 18 anos
recebeu o decd, espécie de titulo concedido apds tempo determinado de aprendizado no
candomblé ao filho ou filha de santo que ascende a categoria pai ou mie de santo, o que
permite a funda¢io de um terreiro. Assim, Idelson fundou seu terreiro na companhia do
Sr. Antonio Catlos, também Babalorixa. (SANTOS, 2011.p.39).

Pai Idelson relembra que certa vez foi convidado para assistir a uma festa no Terreiro Iemanja
D’ Acossidé lakesst, da lalorixa Maria Lameu. L4, tomou conhecimento do desejo daquela senhora de

vender a propriedade, um terreno com 135m? de area, onde funcionava seu candomblé.

Iya Maria tinha planos de deixar a cidade em que viveu e onde seu terreiro de candomblé funcionou
por mais de 40 anos, e mudar-se para o municipio de Cruz das Almas, onde compraria uma roga,

realizando assim seu antigo desejo.

Interessado na compra da terra, Pai Idelson negociou com a proprietaria no ano de 1991. Fechado
o contrato, nesse mesmo ano ele cuidou de transferir o terreiro de sua mie de santo, dona Perina,
para a area recém-adquirida, ao tempo em que Iyd Maria fez o mesmo com seus Axés. Ele retirou os
assentamentos e transferiu o Axé para o seu novo espaco de candomblé e, assim, deu inicio as suas

atividades.

O calendario de festas do referido terreiro esta disposto em trés periodos durante o ano. O primeiro
comeca em janeiro e ¢ dedicado a Ogum; o segundo, em agosto, homenageia Obaluaié; ¢ o terceiro
perfodo, no més de outubro, é dedicado a Oxossi, Orixa que Pai Idelson também incorpora, como
junt6 de Ogum.

O novo empreendimento sofreu em média, trés reformas, buscando oferecer melhores condi¢oes de
atendimento. Atualmente, a casa se apresenta com o telhado em estilo duas aguas e possui dois acessos
as suas dependéncias, sendo que um, nos leva diretamente ao barracio através de uma grande porta
de madeira, pintada na cor azul marinho, tendo acima uma bandeira em forma de arco. Encostado na
parede da frente, com mais ou menos 1,00m de altura, repousa um suntuoso assentamento do Orixa

Ogum, com todas as suas ferramentas, insignias e atributos desse orixa.

O barracio esta ladeado por janelas de madeira, também pintadas na cor azul marinho e, a esquerda
de quem entra, vé-se um portao de ferro na mesma cor para circulacio, o qual nos leva aos demais
comodos internos da casa. B relativamente grande. No centro, na cumeeira, esti erguido um mastro
central bem visfvel, o qual representa um traco marcante das antigas casas de candomblés de Nagao
Ketu. Todo enfeitado com folhas e tecidos em forma de lagos, em geral é nesse lugar que esta plan-
tado o Axé da casa. As cadeiras e bancos para visitantes, apreciadores e adeptos, estdo dispostos entre
as laterais, sendo que do lado esquerdo de quem entra, acomodam-se os homens e do lado direito, as

mulheres.

154

Na parede interna, de frente para a entrada principal, encontra-se uma cadeira bem alta, dando a ideia
de um trono, pertencente ao Babalorixa, e junto, uma porta de madeira que da acesso aos comodos
de reclusio, de onde sairam os filhos de santo para formarem a roda do Xiré. Podemos ver também
algumas cadeiras diferenciadas para Ogans e convidados de honra, e do lado direito da cadeira estao
os trés atabaques. Nas paredes, algumas telas com figuras de orixas, além de cortinas feitas com varias

espécies de folhas, samambaias entrelagadas que vinham do teto descendo pelo poste central.

Chegamos ao terreiro por volta das 21h e ja encontramos o barracio com suas portas abertas a espera
dos convidados. Fomos recebidos e acolhidos pelo povo da casa que nos levou até as dependéncias
internas, onde se encontrava o Babalorixd Idelson. L4, ele nos recomendou a um dos Ogans, para que
fizesse as honras da casa. Este entdo nos acompanhou até o barracio. Foi permitido que fosse feito
a documentagio fotografica e em video da cerimonia, com o objetivo de Registro para compor este

dossiél.

O evento daquela noite festejava as bodas de prata do Babalorixa. O salao estava superlotado. Havia
muitas pessoas sentadas além de um consideravel nimero em pé. Entre os presentes, era grande o
namero de pais e mies de santo da redondeza e de outros lugares, que chegavam acompanhados de

seus filhos de santo e se distribufam pelo saldo. Fomos acomodados na primeira fileira.

A roda do Xi¢ deu inicio a cerimonia. Com aproximadamente umas trinta pessoas, entre homens e
mulheres, trajados a rigor com batas e calgas em fino estilo, entremeando-se as saias bem rodadas, e
panos da costa bordados e no estilo africano, torgos, fios de contas representando as varias qualidades

dos Orixas.

Em torno do mastro central, tendo o pai de santo a frente, tocando o adja (instrumento utilizado para
chamar o orix4), seguido de uma Egbomi que denotava ser do terreiro, os filhos mais velhos e, por
ultimo, os mais novos. Foram formadas duas rodas, uma por dentro da outra. Acreditamos que esta
arrumacao se deu por conta da quantidade de pessoas na roda do Xiré, embora o barracio tenha um
tamanho razoavel. Depois das varias sequéncias de musicas cantadas, Ogum, o orixa do pai de santo,
manifestou-se no barracio e, logo em seguida, chegaram outros orixds que se juntaram num Xireé.
O comando da cerimoénia foi transferido para a Egbomi. Nio fizeram o chamado bum (toque para o

orixa dancar quando chega), e, sem demora, foram recolhidos para a primeira troca de roupa.

Instantes depois, Ogum retorna vestido a carater com sua indumentaria na cor verde, acompanhado
de duas Iemanjas. Dan¢ou por um determinado tempo e retornou ao espago interno, para mais uma

troca dos paramentos.

Ao retornar, as divindades trajavam-se com novas vestes, em especial o Orixd Ogum, trajado na cor
azul marinho, aderecos em metal cor prata com algumas pedras azuis. Seu corpo estava revestido de
mari6 — franjas feitas com folhas de dendé - e dessa vez ele voltou ao saldio em companhia das Oxum.
Quase uma hora depois, adentra ao barracdo o pai de santo, dessa vez, ndo mais manifestado por

Ogum, mais sim com vestes no modelo convencional, em trajes comuns. Usava uma bata em estilo

' "Todos os terreiros permitiram que suas cerimonias fossem documentadas, assim como as entrevistas foram realizadas
em videos, visando tornar acessivel as informagdes dessa documentagio para compor este dossié. Foi-nos recomendado a
utilizagdo das imagens apenas para este trabalho.
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africano fazendo par com a cal¢a, cumprimentou alguns recém-chegados e sentou-se em seu trono O término da festa acontece depois que todos os orixas dancam suas referidas cangdes. Ja passava

para dar continuidade as atividades do barracao. das trés horas da manha, quando foi servido um farto jantar nas dependéncias internas do terreiro,

do tipo self service, acompanhado de espumante, cerveja e refrigerante. No barracio, foi servido bolo
Foi observado que os Orixas safam em grupos harmonicos, a exemplo do grupo onde sairam Omolu, confeitado e salgados, isso para quem nao quis ir até o interior da casa, permanecendo no barracio,
Oxumaré, Ewa. Depois, se seguiu um grupo composto por Ogum, Oxossi, Logunedé; outro, que onde foi servida a tradicional comida de Axé.

trazia os Xango6. Finalmente, um pequeno grupo formado somente por Oxala encerrou a cerimonia.
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Vista da entrada principal do
Té Axé Ogunia. Orixa Ogum
tomando hum. Momentos do
xiré da festa. Assentamento dos 0y 1o
caboclos.



RELACAO DE PARENTESCO RELIGIOSO DOS TERREIROS
DE CANDOMBLE DE CACHOEIRA E SAO FELIX

Terreiros de Candomblé de Tabela das Relagdes de Parentesco
Cachoeira e Sao Félix de Nagao Nago Religioso dos Terreiros Nagd

Terreiro Asepo

Eran Opé Oluwa
Calundu do Pasto — Viva Deus -
de Cachoeira Cooioarin
(Séc. XVIII).
Nagio Jeje
Primeiros nucleos
fro-religi A
? ocr:d?; Zis:;s em Fundacio: 1914 Fundador: Miguel Angelo Barreto e Maria da Natividade Genealogia: Miguel
’ Angelo Barreto foi iniciado por Miguel num Terreiro na localidade do Bited6; Matia da Na-
tividade foi iniciada por Porfiria. Linha de Sucessao: Jeronimo Pereira Conceicao; Maria Licia
Terreiro Barreto dos Santos foi iniciada por Galdina Silva do Tlé Kaié AlaKetu.
do Bitedo
(Século XIX)
Terreiro
Aganju Didé -
§ 4 S S g 3 2 S Cachoeira
25 g 3 ) ) g g

Terreiro Terreiro Viva Terreiro Terreiro
I]el)'(a ]gek: Deus (1911). ge Axée d,e g_’illfil- Fundagdo: 1917 Fundador: Jodo Balbino dos Santos, conhecido por
Julia Bukan it 89?3 2‘}1&11‘(7‘:&6 Jodo Trés Toras. Genealogia: Iniciado por Sinha Clara de Jesus. Linha de

— Matriz °

Sucessao: Mariah Ferreira dos Santos.

NP P S SV

Terreiro Terrei
. Loba‘Nekun SLECLLO
Lerrelro Filha (1925). Terreiro I1& Loba’Nekun
To NG i Ibecé AlaKetu Filho -
(1914). < (Séc. XX). Coos
Babalorixa acpocira
a Tt Manuel Cer-
0go0d6 Dey ueira de
(1946). orim. Em
Governador
Mangabeira
Fundacio: 1946 Fundador: Justiniano Souza de Jesus. Genealogia: Iniciado por Miguel An-
Tetreiro gelo Barreto, saiu do Loba’Nekun e foi para o Terreiro de Maria Porfiria (Aleijadinha), ap6s a
Terreiro Aganju morte de Maria Porfitia, titou a mio com St. Antonio Luis. Linha de Sucessio: Olga de Jesus;
Jodo da Dideé (1917). Maria Souza de Jesus; Railda Santos de Assis.
Lama -
Matriz °
(Séc. XIX). TP rCitO
Il Itaylé
- (1950).
° Terreiro
Ilé Axé¢ Itayle -
Tetreiro Cachoeira
Raiz de
Ayra (1917)

Fundagio: 1989 Fundador: Antonio Carlos Genealogia: Iniciado por
Beatriz Silva da Conceigao, que foi iniciada por Galdina Silva. Fez obriga-
¢do com Mie Perina que foi iniciada no Terreiro Viva Deus. Linha de
Sucessao: Idelson dos Santos.
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TERREIROS DE CANDOMBLE DE CACHOEIRA
NACAO ANGOLA - Relagio de Parentesco Religioso

Terreiros de Candomblé de
Cachoeira e Sao Félix de Nagao Nago

Calundu do pasto de
Cachoeira — Terreiro
Jeje - (Séc. XVIII).

Primeiros nucleos
afro-religiosos em
Cachoeira

Terreiro no Bitedo
(Séc. XIX).

Terreiro de
Manoel Eusébio
em Capoeirugu

Cachoeira

~

Terreiro Dendezeiro Nkosi:
Fundagao: 1960
Fundadora: Nilta Dias da Conceicdo

Terreiro Inzo Nkosi
Mucumbe Dendezeiro
— Mameto Nilta Dias
da Conceigao - (1960).
Cachoeira

=

Genealogia: Iniciada por Sr. Manuel Eusébio com terreiro em Capoeirugu.

Linha de Sucessio: Estelito Reis Conceigdao Costa Filho.
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TERREIROS DE CANDOMBLE DE CACHOEIRA
NACAO JEJE - Relagio de Parentesco Religioso

Calundu do Pasto de ) o

Cachoeira — Terreiro Terreu'ro no Bitedo

Angola Pai Antonio - (Séc. XIX).
(Séc. XVIII)

Roga de Cima
ou Fazenda
Altamira (Séc.
XIX).

—

B Terreirosdlo Terreiro Seja

ogum — Salva- [— Hundé Cachoei-

dor (Séc. XIX). ra (Séc. XIX).
|

= S

Terreiro Hump-
ame Ayono Hun-
tologi - Cachoeira

(1950).

7

Terreiro Humpame Ayono Huntolégi

Fundagio: Década de 1950

Fundadora: Luiza Franquelina da Rocha

Genealogia: Iniciada por Maria Romana Moreira; que foi iniciada por Tio
Xarene, na Roga de Cima, mais conhecida por Fazenda Altamira.

Linha de Sucessio: Regina Maria da Rocha
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Yalorixa Ana Maria, filha de
santo de Dona Amazilia (Lira)

Depoimentos

Representantes dos Terreiros de
Candomblé de Cachoeira e Sao Félix

DAGMA BONFIM
BARBOSA DOS SANTOS
Eguede - ASEPO ERAN OPE

OLUWA - Terreiro Viva Deus
abril de 2012

Nasci no dia 15 de janeiro de 1939, aqui no Terreiro V'iva Deus. O terreiro é de Ogum, lemanyd e
Oscumare, sao os Orixds de José Domingos Santana, conbecido como Z¢ do V apor, fundador deste terreiro. Este
terreiro foi doado pelo finado Manuel Tranguilino Bastos, que era regente e abolicionista, defensor dos negros fugidos
da escravidao. Ele escondia muitos negros aqui nesse terreiro, que era a Fagenda 1iva Deus.

Foi fundado emr 1910, mas a primeira obrigacao feita aqui para Ogum foi no més de junho de 1911.
Agqui surgiram varios barcos iniciados por José do Vapor, inclusive minha mae, que era de Oxum. Oxcum baixon
nela, ld embaixo no centro da cidade (Cachoeira), onde ela nascen, na Chargueada, onde hoje chama V'iradonro e
trouxe ela para o meio da roca que estava em festa e largou ela Il dentro da fonte, ld embaixo, dentro do terreiro.
A fonte era muito funda na época, guando desceram de manba cedo para pegar a dgua e tomarem banho, viram um

corpo de uma mulber boiando ld nessa fonte.

Sobre o atual Babalorixa — Luis Sérgio Barbosa.
Men irmiio nascen em 03 de junho de 1922. E de Oxalufi. Com 17 anos, José do Vapor confirmon ele
para Ogan do terreiro, com a responsabilidade de sustentar essa casa. Quando faltasse uma pedra, ele tinha certeza

qgue ele (Luis Sérgio) iria colocar. B nisso estd até hoje.

Sobre o terreiro
Agqui ficon desativado mais de 20 anos, por falta de manutencio de quem tomava conta do terreiro. Essa
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pessoa falecen e voltou men irmao. A roga era muito grande (30.938.0738 ni?) e nesse periodo que ficou abandonada
0 pessoal que era do bambuzal, mandon passar a mdaquina e diminuin muito as lerras, mas mesmo assini continua
ainda com uma drea muito grande. As irmas de santo da minba mae criavam galinha, tudo para as obrigagies dos
Oriscds, tinha caseiro. Tem familias que os filbos nasceram aqui dentro. Muitos estao fora, ontros jd faleceram, mas

seus descendentes continuam aqui, todo mundo agui na conunidade.

Essas pessoas que vieram depois de Z¢é do Vapor, na ordem de sucessio, eram pa-
rentes dele ou faziam parte da roga como filhos de santo?

Faziam parte da roca como filhos de santo. Ele, Zé do 1 apor, teve filhos, mas nenhum foi iniciado agui.

Quais divindades sdo cultuadas aqui no terreiro?
Primeiramente, os trés donos da cabeca de Z¢ do Vapor que sao: Ogum, Lemanja e Oxumaré. A Mae
de santo dele fez; trés Orixds na cabega dele e continnam sendo cultuados pelas geracies que ji se passaram e as que

virao.

Qual a Nagio do terreiro?

Nagi Vodum. Aqui tanbém tem Orixd que € Jeje, como € o caso de Oxumaré e Obaluaé. De um tempo
passado para cd, guase ninguém sabe cantar Nagd 1V odum, nao sabe tocar, por que a danga aqui é quase nm
bailado, nma danga bem snave, parece que esta dancando uma valsa. O toque é na malemoléncia, é bem tocado, ¢ tido
diferente. No fundamento do Nagd Vodum, o corte é diferente, as cantigas sao diferentes, a arrumagao do ibd (as-
sentamento) ¢ diferente, mas quando chega no saldo, todo mundo ¢ Ketn, todo mundo s sabe cantar Ketn. Na festa

de Oxcumaré a obrigacao ¢ normal, mas a noite tem o churrasco, tem as comidas, tem tudo. Tem a festa do Caboclo.
A festa do Caboclo e 0 Xiré, ¢ no Angola.

Quantos filhos tém no terreiro?

Atualmente tem poncos. Tém descendentes que ji tem terreiro aberto em Sao Panlo, Rio de Janeiro, Alagoas.

Calendario de festas.

As festas acontecem no periodo de dezembro e janeiro.

Vista do barracio do Asepo
Eran Opé Olawa - Terreiro Viva
Deus

ANTONIO DOS
SANTOS DA SILVA
Bablorixi - TERREIRO AGANJU

DIDE - ICI MIMO
abril de 2012

Meu nome é Antonio dos Santos da Silva. Esta casa foi fundada por Pai Joao da Lama, que era Pai de Santo de
Dona Judith. O terreiro foi fundado em Sao Gongalo dos Canpos e depois transferido pra cd. Pai Jodo planton a casa e entregon a
Mae Judith. Em 1940, quando Mae Judith falecen, Tio Marcos, gue era sobrinho de Mae Judith, assumin a casa. No falecimento
de Tio Marcos, assuniin a casa Mae Chica. Depois, Maria Guilberniina e depois meu pai Candola— Antonio Gomses da Silva.

Apds o falecinento de men pai, en assumi junto conz o Deginbo e Equede Flelena, a gente assumin a casa e estamos tocando.

Fale de sua iniciacdo

Eu fui iniciado emr 1997. Fui confirmado como Ogan do Xangd da Casa e sou iniciado para Oyd com Xangd.
Comr a idade de cinco anos en ji comecei a ajudar men pai, por que ele ji estava na idade, meio turvo das vistas. Entdo en
tenho nuitos irmaos, mas nenhum quis a religido, por conta das responsabilidades. Dezinbo, na época, ndo era feito ainda,
mas era muito aniigo de men pai. As vezes men pai procurava Dezinbo e quando ele nao estava ou estava viajando, entio
et jd entrava na casa de Excu, nos quartos dos santos, para ajudar a ele, e fazer matanga. Mas en nao queria e iniciar. O
temipo passon, eu estava com 10 anos, ele tornon a me fazer a proposta, en nao quis. Na terceira vez, foi em 31 de julbo de
1996, a gente subinds, a obrigacao ¢ sempre as 155 |[...] eu subindo, chegon no pé de Akoko, ele, meu pai, botou o olho para
cima, ai a lagrima comecou a descer. Ai ele tomon um barra vento' . Meu pai era Ogan, mas ele era raspado, entzo guando
ele receben aguele tombo, os mais velhos ja entenderam — o velho esta aguz, mas dagui para o ano ... A ele olhon pro pé de
Akoko ¢ chorou, chorou e ai chamon o Ogum de Lanra, uma filha de santo dele e pedin que me fizesse. A proposta era se
eu queria ser filho de santo da roga. Eu escutei aguilo, peguei o atabague, aguele pequenininho, botei embaixo do brago e me
adiantei. Cheguet, botei o atabaque e fiquei ali com a cabega baixca. Quando chega Obaluaé, Ogum, Oya, Oxum, lemanja
na minba frente me pergunton [...] mandon en descer do atabaque. Fu desci, ai fizeram todo o ritual, me suspenderam pra
Ogan. Fizeram todo o ritual pra ver se eu ia rodar no santo ou se en ia me confirmar. Figeram todo o ritual, crugaram
a casa e me jogaram pra cima 1rés vezes. Na terceira, eu cai de pé no meio, nao rodei no santo. Meu pai se levanton, veio
chorando e me abragon. Ele disse: “E.. Meu fillo den pra o que en queria. Agora, en morro tranquilo que a casa de Xangd
Aganjii...”. Em 1996, fui suspenso ¢ em 1997, fiz 0 santo. Fui raspado tambén como men pai. Foi a mesma iniciagio
gue Aganjii fez; com ele. Unr dia, ele renniu todo mundo e falon que na falta dele, gue os mais velbos ficassen ¢ eu acompa-

nbando os mais velbos, mas que a sucessao era minba.

Em que ano o senhor assumiu a casa?
“Eu assumi a casa em 2002, tém uns deg; anos que a gente assumin a casa, porgue ficon um tempo parado,

guando ele falecen.

' No Candomblé quando o iniciado tem uma breve manifestacdo do Orixa.
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Ficou quanto tempo parado?

Uns trés a quatro anos, sem tocar, tendo as obrigagies, mas sem festa.

Mas ficou sem tocar por que é uma regra da Nagao?
Navo, porgue quando men pai falecen, alguns filhos se afastaran. Por que men pai, antes de falecer, escolben a
mim para ser o sucessor dele. Eintdo, teve algumas pessoas mais velbas que no aceitaram ¢ se afastaram da roga. Eu ai

assumii e Dezinho ficon rente comigo. Depois, volton todo mundo. Hope, temr umas quarenta pessoas frequentando a casa.

Sobre a fundagio do terreiro.

O Registro que a gente tem é que Mae Judith se instalou aqui. Este terreno pertencia a Unido Fabril, Fabrica
de Papel Torord. Diz-se que Mae Judith foi parar ld na Lama Branca, que ela veio en um navio, no pordo de nm navio
negreiro. Entao, 0 Xango da Casa era muito caridoso, fagia munita caridade pro pessoal, que doava algumas coisas para
ele. Ele juntava aguele dinheiro que era pra fazer a festa de ld da I ama. Az, Xangd falon com Pai Jodo gue ia chegar
uma mulber, que era pra ele pegar aquele dinbeiro que era dele e resgatar essa nulher. Az, ele levou Mae Judith pra Lama
Branca e fez 0 santo dela. Ela era de Xangd Aganyii com Ogunjd. Entdo, esse Xangd comegou a fazer muita caridade.
Ele pegava nela de noite ¢ levava dois a tés dias manifestado rodando varios lugares curando as pessoas, até parto ele fazia
— Xangd e Mae [udith também. Isso crion uma polémica no terreiro, porque o pessoal ia pro terreiro, mas deixon de se
consultar com o Pai de Santo. Unr dia Xangd pegou ela e disse que quem fosse dele gue o acompanbasse. Entron no quarto
do santo, pegou o assentamento dele, boton na cabega. Nao ficon ninguém na roca. Sain aquela fila de madrugada, todos de

pé, vieram parar agui (Lerra |V ermelha - Cachoeira, local onde o terreiro foi fundado). Xangd disse que ele tinha chegado
ao local. Debaixo do pé de jagueira, botou o assentamento dele e disse que a terra dele era aqui. Mae Judith saiu, arrendou
essas terras, depois de uns quarenta anos ela terminon de pagar, eles deram a documentagio para ela.

Em 1917, ela convida todo mundo para o primeiro aniversdrio da casa, mas nao era aniversdrio, era a saida de
Obalnaé. Ela nao podia dizer, na época, que era nma saida de iad, por que eles iam perseguir ela. Ela era nuito perseguida

por que ela curava muitas pessoas. Os miédicos daguz, numa época, se renniranm e mandaram prender ela. Men pai estava
com nove anos de idade. Ele me conton que estava ali na porta guando veio a cavalaria para prender Mae [udith.

Teve um homen que foi pro hospital, ele estava com um caroco nas costas. Chegon ld, os médicos desenganaram
ele, mas outras pessoas lhe informaram da casa de Mae Judith. Mae Judith tinha uma farmdcia de remédio natural, agui no

lerreiro.

Relato de um dos casos de cura

Mae Judith entao disse: “Sain nma pessoa de tal lugar, e vai chegar agui tal hora. O problema dessa pessoa ¢ esse
e esse, mande ele entrar que en 10 ld dentro”. Quando o homen: chegon, levon o homenr ld pra dentro. Mae Judith colocou ele
pra dormir. Quando foi alta noite, ele sentiu uma pessoa mordendo o carogo. O carogo estouron. Ai ela comrecon a usar os re-
miédios dela, curon o rapag; e mandou ele ir para o miédico pra fazer exanse. Chegou la, ndo deu mais nada. Az perguntaram
a ele como ele se curon, ele conton. Estava tocando candonblé no dia. Men pai entrou correndo e disse: “Ai vem a cavalaria
buscar a senbora”. Ela ento falon: “Deixca, men filbo, talvez Ogum deixce, on nao deixce, me levar”. Chegon aqui, todo

mundo dangon o candomblé, todo mundo virou no santo.

Sobre o ritual para Obaluaé que acontece no terreiro.

Essa obrigagio de Obaluaé - Wabe, que acontece todo dia 31 de julbo, jd era realizado na Lama Branca. Tanto
Pai Anacleto do Terreiro do Capivari como Mae Judith realizavam esse ritual. Naguela época, teve uma epidemia de colera e
ontras doengas. Os negros trabalbavan o dia todo no canavial, nas rogas. Quando era trés horas da tarde, era a hora que caia
mmita gente e morria. Entdo, reunin esses terreiros e faziam essa obrigagdo para Obalnaé. Cada nm, con um galo debaixo

do brago. Era um galo, um pacote de vela, um litro de azeite, umas moedas, trés quilos e meio de milho e tés quilos ¢ meio de
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farinha. Hoje, cada pessoa doa essa quantidade. Sao dezesseis gamelas. Desce ai para a mata, para a obrigagio de Obaluaé.
Foi quem livron 0 Reconcavo dessa epidemsia. E hoje a gente aqui ainda faz; todo 31 de julbo essa obrigagio pra Obaluaé. F:

uma Jorma de agradecimento e de renovagio do Axe.

A divindade que rege o terreiro.

Xangd Aganji.

E arelagdo com Obaluaé é por causa desse ritual que acontece, ou existe outra relagdo?
E por que Pai Jodo, pai de santo de Mae Judith, era também de Obaluaé. E Obalnaé, por ser um Orixid mais velho,

Xangd Aganjii ¢ menino, Obaluaé toma a frente.

Calendario de Festas:
Julbo: Obaluaé ¢ Ogum; Agosto:Baba Egum; Setentbro:Olunda (1bejis); Dezgembro: Oya e Xangd.

MARIA LUCIA

BARRETO DOS SANTOS
Lalorixi - TERREIRO LOBA'NEKUN

Eu sou Maria Liicia Barreto dos Santos, nasci e me criei no Loba’Nekun, que ¢ a casa dos meus avis.
Meus pais moravam li também. O fundador da casa se chamava Sr. Mignel Angelo Barreto. Ali, era uma casa de
taipa e de palba. Depois de muitos anos, os Ogans da casa com os filhos se juntaram para fazer todo fim de semana.
Foi reinangurada enr 1954, mas a casa jd existia ha nnitos anos.

E de 1914, acho que bem por ai. Eu nao posso afirmar, por que eu néo tive assim muita convivéncia com
men avd, gue durou pouco. Quando, ele morren en ia fazer onzge anos. Mas é um pouco da historia que en sei. Minha
tia gue ficon li até agora, gue me contou. Minha avo se chamava Maria da Natividade, ela era mae de santo e ele
era pai de santo. Ele fez uma casa dedicada a Getilio 1 argas. Ele abrin uma associagio para proteger o candomblé
¢ Getdilio Vargas acaton o pedido dele. Entio, den uma carta e ele fez uma associagao na Cachoeira — Recreativa
Unido Sao Pedro, ¢ o primeiro estatuto que tem na casa. Funcionava essa associacao defronte a Igreja da Matriz,.

Os candomblés antigos era tudo associade. Quando tinha festa, por que eles foram muito perseguidos pela

Justica, ia fechar, teve muita casa que fechou. Teve muita casa que a policia pegon atabaques, arrombou e levou, mas,
gragas a Deus, ld nao teve esse problema. Dizem que a lenda de 1a, foi uma festa que teve que os caras |a policia) foi
ld, mas dangou tudo de santo ld, os que tinha para dangar, dangon. Sen Miguel conseguin essa luta. Ele era analfa-

beto, mas ele tinha a sabedoria dele.
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Seu Miguel era iniciado por quem e quem era o seu orixa?

O orixcd en ndo sei, dig que ele foi feito numa casa que tinha no Bitedd, com um homem que chamava
Miguel. Agora, minha avd foi feita na casa de Porfiria, sé que era Congo e men avd era Nagd, entdo, ld tem essas
dnas nagoes. Na casa, comeca no Nagd e termina no Congo, porque os dois regem a casa. Men avi era de Lemanja
Sabd com Ogum Gegun e tinha Obalnaé, que é o padrinho da casa. Agora, minha avd era filha de Ogum Cai¢ara,
Oyd, Rei de Congo ¢ Ombala.

Quem sucedeu seu Miguel?
Jerdnimo Pereira da Conceigiao. Ele era filho de Lemanjd com Ogum Aué. Ele den continuidade ao Congo,

mas a parte dele era Nagd mesno.

O que difere Nagd do Congo?

Existe diferenga, até pelo toque. Congo é da familia do Angola. E um togue sacudido, nio é o priprio
Angola. O Congo hoje é dificil de se ver, de se falar nessa Nagdo. Pelo menos, por essa redondeza. Nagd é o gue mais
tem em Cachoeira, ¢ tudo Nagd, Jeje. Tens 0 Nagd vodum, Nagd teds, Nagd Ljexd.

O Nag6 Tedd é por causa da origem do lugar do Bited6?

Nav, é a qualidade do orixa do men avo mesmo, que tinba essa Nagao. La, ¢ Nagd ¢ Congo. Ld no V'iva
Deus se dizia gue era Nagd vodum. No finado Candola é Nagd também. Sao as casas mais antigas da cidade. Tem
a do finado Justo, ld em cima, da finada Judith, da finada Lira que é no Monte, tenr a Dona Filhinha.

Quando a senhora foi iniciada?

Eu fui iniciada em 1966, no Loba’Nekun. la fazger 14 anos quando entrei. Eu fui ver uma festa e li en
cai. Agora, en tive dificuldade ld, apesar de ser neta da casa. Entdo, en nao fui uma pessoa que foi muito bem aceita.
Minha mde nao tinha nada para gastar e eu figuei dependente, tive dificuldade. Cheguei até a fazer obrigacao de sete
anos, mas depois com 17 anos e pouco me afastei da casa. Tive um aborrecimento, levei sete anos fora. Nesses sete
anos tive uma dificuldade de vida, fui e raspei a cabega, iz 0 santo. Eu e meu filho, na casa de Baratinha. 1. no
Loba’Nekun nao raspa a cabeca. 1.d, en fiz Oxald e ca (em Baratinha), en fiz Oxum. Sou filha de Oxum Apari

com Oxoguian.

Como foi o seu retorno?

Levei sete anos fora de ld, mas nunca deixei de dar a bengao a ele. Fiquei sendo amiga, mas nunca deixei
de dar a bengao a ele. Nao ia na roga. Depois de sete anos de iniciada na casa de Baratinha, teve uma festa de
Xangt da minha tia que assumin. O Xangd pegou ela e mandon me convidar ¢ as outras filhas que tinham saido da
casa, que ele queria a festa dele com a gente la. Encontrei com ela e ela disse: “vai ser 2 de julho, en eston te espe-
rando ld, é nma festa de Xango”. A, fui nesse dia. Fui eu, com dez pessoas. Uma era filha de santo de li gue ji
tinha saido também, mas voltou comigo. Quando en fui chegando na porta, tem aguela pedra ali (um assentamento
na entrada no terreiro, na porta do barracao, onde € feita reverencia durante as cerimonias de candomblé), gnando
eut fui chegando ali, ele vinba ao encontro da gente. Quando en cheguei, en disse: Ob de casa. Ele falou: “A casa ¢ de
vossa exceléncia, pode entrar”. Foi assim minba volta. Quando ele adoecen, den a chave da casa para nma prima dele
carnal, que era a finada China, que tinha nm candomblé na Cajd (Terreiro da Cajd on do Capivari). Quando ele
entregon ¢ foi la ver as coisas, o Omolii cobron gue ela nao ia para a roga sem mim. Tudo que ela fosse fazer tinha

que ir comigo.
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Qual ¢é o calendario de festas 14 da roga?

Hoje eu fago controlado por que realmente eu nao posso. No tempo dele tinha muita festa. Comegava no
Jinal de dezembro e ia até fevereiro, quando chegava més de junbo tocava até inicio de julbo. Agosto era festa de
Obaluaé. Desde gue ele morreu e titia assumin a casa, ficou fazendo sd em dezembro, eram trés festas para Ogum,
Escn, Obaluaé e Iemanja. Quando en assumi, en estou fazendo em junbo para Ogum, Xangd Rei do Congo de
Jombala. Tem nma missa todo ano para Sao Pedro. Na festa de Exu, a gente bate palma, ali come, os homens que

cozinham, as mulberes la 50 faz o caruru, samba, bebe, depois acabon a festa, despacha.

O terreiro cultua Caboclo?
Tem, li tem Caboclo 1.ggongi. E o Caboclo do meu pai de santo. Do men avé é Caboclo China e de minha

avd ¢ Jombala.

Os Caboclos nao baixam?
Emr ninguém, depois que meu pai de santo morren, o Caboclo pegava a mulber dele gue ji morreu. Depois
ndo pegon mais em ninguén. Meus filhos de santo todos tém Caboclo, mas eu eston digendo que os da casa nao

excisten mais.

A senhora falou em Rei de Congo?

E esse que ¢ 0 dono da missa de Sao Pedro. Essa missa é dedicada a Rei do Congo.

Rei do Congo ¢ quem?
Da 0 nome de Rei de Congo, é a divindade de minba avi, ele é Congo. Congo que eu falo é o togue, a Na-
¢do ¢ tipo Caboclo, mas ¢ um toque diferente, tem aguele Caboclo paciro, ¢ esse ¢ uma danga mais lenta, assim como

tem Angola, cada um com sen cada gual.

Significado do nome do terreiro — Loba’Nekun?

Diz gue 0 nome do terreiro significa casa de oragao, caridade e rezas.

Noés vimos que 14 na parede tem varios desenhos, a senhora sabe o significado?

Cada um tem um significado. Meu avé estudon muito e era ele guem fazia tudo ali. Tudo foi feito pelo
punho dele. Tudo ali tem um fundamento, tem calenddrio do nascimento, guando é pela noite, o planeta que a pessoa
pertence, tem um grau que ¢ a subida dos iniciantes na seita, tem aquela parte dos signos que € aguela fignra espe-

tada, cada nm tem um significado. Tem aquela senbora sentada ali, ¢ uma parte egipcia.

Transmissdo da memoria do terreiro.

As que sao mais velbas ji me acompanham ha muito tempo, desde vida de minba tia. Qnando ela reabriu
a casa, reabrin comigo. Eu jd era segunda pessoa dela, entao as minhas filhas mais velbas jda me acompanbava.
Entao ji sabe mais ou menos minba lenda, tanto para ld (Loba’Nekun), como para a casa da minba mae de santo

qgue hoje € a filha dela gue toma conta — Preta de Oxaguia. Entdao aonde en von en levo meu povo.

O que a senhora acha sobre o Registro do Terreiro Loba’Nekun como patriménio
reconhecido pelo Estado. A senhora acha importante, quais sdo as suas perspectivas em
relagdo a isso?

O Registro da casa no meu modo de pensar, eu quero deixar ela estabilizada. Ninguém veio aqui para

ficar, que seja com usos e fruto.
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MARIA FERREIRA
DOS SANTOS

lalAxé - TERREIRO RAIZ DE AYRA
abril de 2012

Meu nome é Marid Ferreira dos Santos, nasci a 18 de julho de 1934, nesse municipio de Sao Félixc. Men
nome espiritual ¢ Oxum menina do Abaeté Sogbailé. Fui iniciada, ingressei na casa do candomblé por necessidade de
sailde, em 1959, nessa casa que hoje son herdeira.

Eles me deram unr banho de folha, de erva e desse banho en nao senti mais nada. Ai en disse: 0 negdcio ¢
bom, en vou continnar frequentando e hoje me realizo, nio tem cansago, me sinto maravithada, o éxito que eu tive na
miinba saiide. Fui confirmada em 1959 com 25 anos.

Em 1975, apds 16 anos de iniciada, o pai de santo vin que ia morrer, entdo, me designou para ficar
substitnindo a casa. Ele me den o posto de 1alAxeé, para en dar sequéncia a esse terreiro que foi fundado em 1917,
por Jodo Balbino dos Santos, filho daqui de Sao Felix, nascido no dia 1° de novembro de 1909. Em 1917, com 15
anos, foi obrigado também a exercer o candomblé. O ferreiro ficava sitnado no local onde hoje ¢ construida a Bar-
ragem de Pedra do Cavalo. Ele era de Oxum com Lansa e berdon um Xango que vem da Roga de Ventura — can-
domblé Jeje mabi, localizado na Lerra Vermelba, em Cachoeira — que nds cultuamos. Por isso, o nome do Terreiro,
Raiz de Ayri. Foi esse Xangd que me designou lalAxé. Em homenagem a esse Xangd, enr agradecimento, o nome

do terreiro é Raiz de Ayra. Eu digo que ¢ uma raiz que ele jogou e estd prosperando, uma semente.

Conte essa historia do Xang6, que é do Terreiro de Ventura, que ¢ um terreiro Jeje.
E porque a pessoa falecen e depois de nao sei guantos anos esse Xango pegou essa matéria. A matéria

quando ¢ boa, o Orixd tem interesse de ficar incorporado ali.

O que fundamenta o terreiro ser Nagd vodum?

E por que ele nio é Nagd puro, nem Ketu puro, nem Jeje puro. E 0 entrelagamento das duas nagoes, Jeje ¢ o Ketn.

Nos rituais de iniciagdo predomina também o Nagé e o Jeje?
E 0 Nagd, ¢ tudo no Nago.

Depoimento de Daniel - Axogum' do Terreiro Raiz de Ayra.

Em relagao ao Nagd vodun o que a gente sabe, o que a gente pesquisa, por que tem ponca coisa escrita
sobre candomblé Nagd vodum, mas o que a gente sabe é que aqui, com a desapropriacio de terras, os candomblés que
eram Ketu e os candomblés que eram Jeje, foram se juntando e formon essa Nagao que se chama Nagd vodum, que ¢

miito discriminada, pelo menos em Salvador. Ainda existe dentro do prdprio candomblé essa discriniNagao. Ketu,

! Cargo hierdrquico masculino.
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todo mundo 56 quer ser Ketu ou Angola, ¢ 0 Nagd vodum: € justamente como minha lyd falon, a juncao dessas duas
nagoes. A gente tem tanto influéncia do Ketu como tem influéncia do Jeje.

E uma série de ceriminias, de atos religiosos que sio parte do Ketu, mas que, por exemplo, aqui néo faz
como a fogneira de Ayrd e o Sassanhe’. A gente é muito seguro do que foi transmitido para ela por meu avo, e que
ela transmite para a gente. Az, como nds somios mais novos, vamos a ontros candomblés e comentamos com ela, isso
existe, mas na nossa Nagao nao tem.

Eu acho que tem mmuito da questao de querer ser de uma dgna pura, de ser de uma descendéncia sem
mistura, de nao ser mestigo. En tenho orgulho de ser Nagd vodum. Eu conbeci essa casa aqui, nao entrei por doenga,
ndo rodo com o santo, o orixd nao manifesta, entrei aqui porgue fui suspenso para Ogan. 1evei dez; anos para me
confirmar, porque tem casa ai que conbecen numa festa hoje, 0 orixd suspende, na outra festa confirma.

De repente agente adota esse conceito de pureza, joga para trds toda construcao do Reconcavo. A gente tem que ser
Jiel aquilo que a gente estd inserido. O candomblé é de uma matriz no Reconcavo, mas o candomblé foi reorganizado
aqui, e acredito assim. Se a gente for querer a questao da pureza a gente ndo vai mais cultuar virios orixds dentro
de nma casa, por que na Africa nio ¢ assim. Na Africa cada orixd ¢ cultuado em determinada regido, nao se mis-
turam.

O candomblé do Reconcavo tem nma peculiaridade impar, e isso para a gente ¢ a nossa rigueza. A gente
sabe de onde a gente veio e por que a gente tenr que preservar isso. Por que candomblé de Cachoeira, de Sao Felix, de
Muritiba, de Cruz das Almas, estao inseridos em todo esse ambiente, ele foi construido nesse ambiente. Eu gosto de
sentar principalmente quando termina a festa, quando ela vai conversar com as Ebomis mais velhas ¢ ficar onvindo
as histdrias daquele tempo, em que tinha muito feiticeiro aqui. Isso tudo o Reconcavo tem, os pais, os Babalorixas,
talorixcds do Reconcavo conbecem por que viveram isso. Ai passa um tenmpo vocé quer limpar, esquecer essa parte da

historia. Eu tenho nuito orgulho daqui.

Qual a época do calendario de festas do terreiro?

No més de junho tém o tridno a Santo Antonio, ¢ coisa da antiga que eles rezavam Santo Antonio dias
11, 12 ¢ 13. Em agosto, que eu vou retomar tudo isso, que os meninos acham que comecon assin, se fazia o triduno
a Senbor Sao Roque dias 14, 15 ¢ 16. A festa das labds normalmente no més de janeiro e tem Xangd que en ho-

menageio no més de junho. E tem a solene para o Caboclo Boiadeiro em maio, ele ¢ homenageado desde 1937.

Quantos filhos de santo frequentam o terreiro?
Tem filhos pelo Rio, Sao Panlo, deve ter em média 30 filhos de santo. |...] en gosto muito de fazer as
minbas obrigagdes e também curtir ¢ passear. Eu gosto muito dos orixds e eles me dao essa permissao. Eu via o que

men bai de santo sofria e a mulber dele tambeém. Quando Xango me den esse posto, eu disse, a meu Deus!.
de /i Iher dele tamb do X, de 1o, eu disse, Deus!.

As festas sdo bem frequentadas?

A festa de 2010 tinha mais de 500 pessoas, eu nao sabia quem era que estava na festa, ndo dava para saber.

Como se da a regra de sucessio no terreiro?

O falecido Pai Pércio, nao sei se vocés conheceram ou onviram falar, ele era de Xango, ele dizia: “Terreiro
Raiz de Ayrd, nao morro sem ir nesse terreiro”. Ele foi feito no Portao do finado Nezinho. Quando chegon em
2010, por incrivel gue parega, esse homem veio, fe todo o fundamento dessa festa, foi executado por esse Xango. Deu
posto e mais posto para filhos de santo dagui da casa. Minha festa foi em 15 de janeiro de 2010. Quando foi em
14 de dezembro de 2010 ele veio a falecer. Como é que nao acredita. O homem de Xangd veio como indicado pelo

Xangd de men pai deu posto a uma sobrinba minba, ela que ¢ de Oxcum também. Eu nao von ficar para a semente,

% Ritual da Nacio Ketu.
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ai ja tem uma substituta gue é de Oxum também. O Xangd de Pai Pércio designou essa sobrinbha minba e caso de

morte. Depois de mim nao sei o que pode acontecer. Se vai vir outro de Xangd.

Sobre a instalagdo da Barragem de Pedra do Cavalo.

Essa Pedra do Cavalo foi uma tragédia, muito corpo tem ali embaixo. Porque era uma coisa de pai de
santo, de fundamento. Ali botava os presentes, ali na pedra lisa. V'eio uma empresa americana, ai meu irmao foi
ao administrador da Pedra do Cavalo, e disse gque ali era um lugar de muito preceito espiritual, nds temos que fazer

um encerramento, temos que dar um presente nas dguas para a dona das dguas liberar, por que sendo vocés ndo vao

BERNACI SILVA
SANTOS RODRIGUES
Equede (sobrinha de D. Lira)

TERREIRO I.LOBA’'NEKUN FII.LHO*
abril de 20712

conseguir construir. Entao fomos ds 5 horas da manha, sain aqui, que ele tinha um fusca de 1977, J1.A 1124, ai
arrumon um balaio com tudo e disse: pronto minha mae, estd entregue. Agora acabou o nosso preceito religioso aqui.
Foi gue levantaram essa Pedra do Cavalo. Eu trabalbava aqui no INSS de Sao Felix e sd tinba sangue humano,

perden foi muita vida.

Eu son Bernaci Silva Santos Rodrigues, a Nagdo do terreiro ¢ Nagd tedd, e a divindade que rege o terreiro
¢ lemanja Ogunté. O Terreiro foi fundado em 1925 por Amazilia Rocha — Mae Lira. Ela foi iniciada por Miguel
Aﬂ(ge/a Barreto, no Terreiro Loba’Nekun, localizado na Terra Vermelha.

Fundacdo do Terreiro Loba’Nekun Filbo.

Ela, (Mae Lira) fazia sessao dia de quarta-feira, Iemanja vinba e fazia caridade para o pessoal. Ela
trabalbava com um senhor chamado Addlio. Entao o orixd dela fez um trabalho gue deu certo, e ele ganhou mnito
dinbeiro. Entao esse senhor que era pai de santo perguntou a lemanjd o que ela queria. Ela disse que queria nma
casa. Ela fazia sessao ld na casa de minha avé, e ela gueria nma casa para trabalbar. Como tinha duas casas juntas
que estavam para vender, esse senhor comprou as duas casas para lemanya.

Minbha tia tinha muito conhecimento, arranjon os pedreiros e de noite ela fazia fejoada, café, e o pessoal
trabalbava de noite. Nao pagon nada. S0 comprava o material. O pessoal trabalbava mesmo porque queria, nisso
levanton a casa.

Da casa que ela ocupava antes, ela pedin a minba mae para dar o quintal para fazer os quartos pra
guando o pessoal do candomblé viesse cada um ter o seu quarto. Toi feito sete guartos para cada filha de santo e agni

Jicon o quarto do santo, um do Caboclo Juremeira, o sabagi, o roncd e a cozinba.

Sobre a Nagido do terreiro.

Aguni é Nagd Teds. Aqui é catulado, a sinica casa que nao raspa a cabega é aqui.

A senhora foi iniciada para quem?
Son Equede de Oxum.

E a senhora foi iniciada para quem?
Eu sou de Azansii (Obaluaé).

Atualmente, quantas pessoas frequentam o terreiro?
Tén as ebomes, as velhas de quarenta e poucos anos. Na festa de Lemanja nds botamos um barco de cinco

iads, Equede ¢ Ogan e fazemos as obrigaces de quem estd fazendo sete ¢ guatorze anos.

* Fundadora Ialorixa Amazilia Rocha - Akoladié (1906-1997).
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A linha de sucessio de terreiro € por parentesco consanguineo ou ritual?

Qual o calendario de festas.
E por parentesco de santo mesmo. Ela era neta de sangue. Eu néo tenho parentesco nenbum, en era filba

Junho: Lemanja, Xango, Oxossi, Oguny; Agdsto: Obaluaé ¢ Nanay; Dezembro: o Caboclo Juremeira.
de santo, mas nao tenho parentesco nenhum.
A sacerdotisa que esta a frente do terreiro, foi iniciada por Dona Lira?
lalorixa Zuleide da Paixio 1ima — Mae L edinha de Oya. Ela é sobrinha, foi iniciada no Terreiro A sucessdo mudou?!
Loba’Nekun. Ela veio na época de D. Lira para ser Mae Pequena da Roga. Fez as obrigagies de sete anos. Com o Mudon, depois que a neta dele falecen, ficou Maria Sonza de Jesus, filba de sen Justo. Era iniciada para
Sfalecimento de Mae Lira ela assumin o terreiro. Ela ¢ iniciada para Oya. Nana. Faz guatro anos gue ela falecen, enr 2008. O cargo entdo passou para mim, mas nao soun nada da familia.

Hoje tem quantas pessoas frequentando a casa?

Quais as divindades que regem o terreiro?
Nao tem muita gente, a maioria foi saindo, foi completando sua idade, cada qual foi seguindo sua vida e

Temanjd, Nana e Caboclo Juremeira.
hoje nds temos cerca de 5 a 6 pessoas.
A festa do Pau da Bandeira.
Era a festa maior dela (Dona Lira — fundadora do terreiro). Ela chorava guando estava doente. Ela
levon trés anos em cima da cama, teve derrame, levou trés anos em cima da cama e ela chorava por que dizia que nin-

guém ia fazer igual a ela fazia, com amor. Era a reza de Nossa Senhora da Conceicao e de Santo Antonio. Tudo

Qual a divindade que rege o terreiro?

O dono ¢ Xangd e eu sou iniciada para Oxun.

Qual a Nagio do terreiro?
A Nagao dele (Sr. Justo) era Nagd. No tempo dele ele ndo raspava, mas quando essa a neta e a filha dele
entrou nao podia ser iniciada por ele, entio chamon uma senhora de nome D. Lourdes. Ela era Ketn, ela raspava.

Dai para cd comegon. Todas que vinham a partir dai raspavam. Entido agui pega as duas coisas, pega Nagd e Ketu.

que ela gostava de fazer a gente fag, arruma a casa, enfeita, arruma o guarto do santo, tudo a gente fag. Nossa
Senhora da Conceigao vai de charola para a missa. Depois da missa tem a reza de Santo Antonio. Tem a missa na
Igreja e a reza de Santo Antonio é agui no terreiro. Eu tenho 64 anos, quando eu me conbeci como gente essa festa
jd acontecia.

Todo dia 1° de junho, desde o tempo da velha se comemora o dia do Pan da Bandeira. A Bandeira vai
ld para a féira. Quando ela sai ¢ acompanhada pelo prefeito com as antoridades. V'em a Minerva a Lyra, tocam.
Depois comem o bacalhan, bebem. A gente nunca deixa de fazer. No tempo de D. Lira ela fazia para os nisicos,

fazia carne assada, salada, muita cerveja.

Qual o calendario de festas?
Dia 28 de junho é a Fogueira de Xangd, 16 de Agosto para Obaluaé, 6 de janeiro toco para Caboclo. As

veges no miés de junho quando tem alguma obrigagio para fazer, a gente entra no més de junho e vai até agosto.

Como se relaciona os “cristaos” com a senhora?

Muitos. Eu ndo tenho o que dizer, por que sao meus amigos, trato bem e nunca me destraton.

Como ¢ a relagdo com as pessoas que vem de fora?
Muita gente vem de fora, por que a gente convida e ai um vai passando para o outro. Como sabado de ale-
lnia, en toguei para Caboclo, essa casa enchen, terminou sete horas da manba. O povo vai passando um para o outro.

Essa casa que ¢ uma casa velha, conhecida.

O terreiro tem escritura de propriedade?

Nao, isso nao tem nao. Quando eu assumi jd existia tudo, 56 algumas coisas que en modifiquei. A casa de

D Ile? S TOS Excut ¢ a Casa de Tempo que elas eram meia parede, entdo en botei uma porta inteira. Aqui no fundo fiz a casa de
E ASSIS 3 Obaluaé, fiz uma casa para Excu, que ja tinha, mas estava en ruina e era o desejo de minba mae de santo.
Ialorixd - TERREIRO OGODO DEY

abril de 2012

Qual a sua expectativa com o Registro Especial do terreiro?

P . e . C Eu espero gue melhore alonma coisa, que a gente quer fazer e néo tem condicoes.
Meu nome é Railda Santos de Assis, fui iniciada em 22 de fevereiro de 1986, tenbo 26 anos de iniciada. pere q algnma coisa, que a gente quer fa3 “ ’

Oferenda de Amald (comida

Quem fundou a casa? votiva de Xang6) no Terreiro
Ogodo Dey

Foi seu Justo, Justiniano de Jesus. Aqui é Nagio Nagd e ele foi intciado para Xangd, 56 que ele nio rodava com
0 santo. Ele era da 1 agoa Encantada, era suspenso para Ogan. Inicialmente, este terreiro ficava localizado ld embaixo (na
drea mais urbana de Cachoeira), depois veio para este local e ai ele den continuidade fazendo o trabalho dele. Quando ele

Sfalecen quem suceden foi Olga de Jesus, ela que foi a minba mae de santo, ela era de lansd e era neta de Sen Justo.
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NARCISA CANDIDA
CONCEICAO
(Mde Filbinha)

Talorixi - TERREIRO ILLE AXE ITAYLE
abril de 2012

Meu pai de santo se chamava Joaquin da Lama de Sao Gongalo e minha mae pequena Odoxa (Endoxia).
Tem 90 e poncos anos que eu tenho casa aberta. Eu tou com 109 anos, vou fazer 110 no dia 21 de outubro (2012).

O pai de santo da senhora era iniciado para quem?

Ele era de uma familia dos Nagd, foi feito no Nagd vodum, e minba casa tambénm é Nagd vodum. Nao tem esse
negdeio de Angola e nada nao, agora que en tou vendo que td na Nagao de Ketn, mas na ninha Nagdo gue en fu feita. SJ
era raspada quem ¢ da familia Nagd vodum, mas agora misturou tudo, nao tem negocio de Ketu on de Angola misturou foi
tudo. Meu candomblé ¢ separado de todo mundo. En nao bato candomblé todo dia, en bato candomblé de ano enr ano. No
dia 2 de janeiro abre minba casa, no dia 2 fevereiro fecho minha casa e coloco os presentes ld nas dgnas. Mas en boto e
presente aqui embaixo (proxino a Ponte D. Pedro 11), ndo boto na pedra da baleia nao, ninha lemanja, ¢ das antiga, de

antignidade, nao ¢ essa de agora nova. Minba lemanja ¢ velba, men Ogunz também ¢ velho tanbém, nao é moderno nao.

O pai de santo da senhora era de que orixa?
De Obalnaé com Oxum, ¢ minba mae pequena era de lansa. Todos eles ji foi embora, 56 eu que ndo sei o que
estout fazendo agui, ndo tenho vontade de viver mais nao, com uma vida dessas que ti o mundo. Eu nao tenho uma filha

para tomar conta de mim. Eu tive 5 filbo morren tudo, quem cuida de mim ¢ as filba de santo, as Equedes.

Quantas pessoas tém aqui nessa casa?

Minha filha en nio don a conta e a metade do pessoal que tem no men candomblé tudb ja foi. Quando eu chegnei
para aquz, que minba nide e trouxe para agui, agui nessa 1ia 56 tinha duas casas. Quando comprei isso aqui 56 tnha duas
casas, nessa 1ua toda, agui de cina até la embaisco na obra do governo, aqui na rua onde eu m0ro 50 existe uma pessoa, todos

eles jii morren, 5o temr uma pessoa que mora, que td e Salvador, quantos fenr, en ndo sei, que en j perdi as contas.
Mas hoje, frequentando a casa, a senhora tem idéia de quantas pessoas frequentam sua casa?
Unmas 300 (trezentas), quando tem festa aqu, isso fica cheio de filho, afilbado, compadre, comadre, filha de santo

vem tudo, aquela ali en criei (se referindo a Creusa) tomei cuidado de um ano e cries, ta naquela idade ja.

Como ¢ o nome dela?
Crensa Souza de Almeida.

Ela foi iniciada pela senhora?

Foi criada por mim, foi iniciada no santo, ela é de Ogum, ela é Equede. Ela foi confirmada para tomar conta da
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Vista interna do barracio

do Ilé Ax¢ Itaylé

[frente da casa, e essas ontras que ta ai € fia, aquela menina que vai entrando ai também é Equede de Ogum (INGs estavanos
10 barracio do terreiro ¢ as pessoas as quais Mae Filhinha se refere estavam no mesmwo ambiente). Eiu mandei a consertar
a casa toda, gue € para Dois de Julbo fazer a festa, a gente faz; festa aqui no 2 de julho, ¢ no dia primeiro do ano, se tiver

doente en trato mas bater candomblé nao.

E essas duas festas que a senhora faz ¢ para quem?

E para Ogum ¢ para Caboclo. De Caboclo é la embaix, ¢ agui é de Temanji (Ela se refere a dois ambientes
diferentes no terreiro. Para o Orixd ela se refere ao espago do barracao, local onde nds estavamos ¢ para a festa do Caboclo,
ela dd o nome do espago como Pagodd, fica mais priximo do quintal da casa e estava em reforma para a festa do 2 de Julho)
aqui ¢ de Orixd e l de Caboclo, quen manda la embaixo é ele, cain a casa ele boton o pé em cima até quando levanton, nao
teve conversa, levou tudo para puder fazer. A festa do Dois de Julho vai ser uma festa grande, a festa é um dia 56, mas esse

ano vai ser dois dias.

E afesta de Iemanja a senhora faz quando?
Eu faco mesmo no niés de janeiro, ja no fim do més faz para Oxald, lemanja, a de Ogum € primeiro, depois a de
Temanja ¢ a de Oxaldg. Oxald ¢ lemanja esses dois ¢ junto no dia so. A de Ogum ¢ separado por cansa do Nagd, por que

minba lemanjd nao pega azeite, a Nagdo da lemanja Ogunté ndo pega azeite, no mien lerreiro nao pega, nao sei dos outros.

Quais sio os rituais que acontecem aqui na casa?
Era candonblé o miés todo e 0 povo comendo a noite toda, depois en nio tenho quem me ajude, os fio (filhos) de
santo € tudo fraco tem vontade de me ajudar nao pode, esses filhos de santo que en tenho por esse meio mundo todo nao vem

para cd Jazer festa, quando ta ruim ¢ que vem fazer pedido.

Essa casa ¢ da senhora mesmo, é propriedade sua, tem escritura?

Tudo agui ¢ men, tem tudo.

A senhora lembra quando inaugurou esse terreiro?
Essa casa foi inangurada no tempo de Getulio V argas (Década de trinta do século passado).

O que a senhora acha do governo do estado reconhecer sua casa como patrimdnio
cultural da Bahia?

E importante, mas nio faz; nada por mim nao. S mandou renovar a casa, mas no vem nenbuma mensagem
para mini, como ¢ que um saldrio desses que ta tendo, eu posso pagar 300 reais de dgna ta certo? Pago 200 reais de luz, de

telefone, tudo nesse dinbeiro que en ganho.

A senhora é aposentada?
Ganho essa mixaria nao dd para nada, en nunca tive ajuda de nada, 56 essa caridade que mandon tombar a
casa, quando a casa tava em ruina, a casa era daguele pan para cd, ¢ a caridade que o governo mandou fazer, foi aquela

escada ally, mas en nunca achei caridade ¢ nem ajuda de nada, 5o tinha ajuda de Deus e dos Santos.

Qual o significado, do nome do terreiro da senhora?

Significa o nome da dona casa, da dona do 1/¢, 0 nome de lemanja.




ESTELITO REIS
Tdta de Inguice - TERREIRO INZO

NKOSI MUCUMBE DENDEZEIRO
abril de 2012

Men nome é Estelito Reis Conceigao Costa, estou aqui para falar da inportincia da minha mide para o terreiro.

Minha mae (Mameto de Inguice — Nilta Dias da Conceicao) foi iniciada aos 12 anos (1945) na casa de
Benaid — Manuel Ensébio, iniciado para o Inquice Zazi, num lugar chamado Sapé, proximo a Capuerngn, distrito
de Cachoeira. Benad cultnava ontras nagoes, tinha muita cobranca, para que minba mae fosse feita diretamente no
terreiro de Angola, que no caso seria o terreiro do Bate Folba. Mas, devido algnmas coisas que a familia era contra
que minha mae cultuasse denses africanos. Mas ela nunca se governon ¢ o gue ¢ do men conbecimento Inkossi Mu-
kumbi € 0 nome adequado ao Inkossi pertencente a minba mae.

Pegava ela dentro de casa e levava para esse terreiro que cultuava ontras nagoes. Depois de iniciada, feve as
obrigacies de trés e de sete anos. Como acontece ela receben o Decd, e em seguida o pai de santo dela veio abrir o terreiro.

Minha mae trabalhou na Fabrica de Charutos Suerdieck, depois no Hospital de Sao Felix. S que os
Inquice queriam que ela ficasse com a casa aberta e fosse enfermeira e médica aqui no terreiro. Durante muito tempo
ela crion e den edncagio a gente através do candomblé. Uma responsabilidade incrivel, nao ¢ por ser minba mae, mas

uma responsabilidade muito grande.

Quais as divindades cultuadas além do dono da casa?

O patrono é Nkosi Mucunmbe, comparado a Ogum por ser guerreiro também. Pelo gue me passa nao é a
mesma entidade e Cavungo ¢ o senhor da terra, comparado a Omolu. Caboclo Sultao das Matas. As festividades dagui
a gente tem 0 Gongd, Baraganga que é 0 pai do branco, temos também as trege noites de Santo Antonio. Dia 13 de

Junho temr o samba de chula onde todo nundo se resine, tem a festa de Quitentbo, que ¢ em agosto, tem Alnvaid. As

festas acontecem de agosto até setembro. 1V unge onde ¢ oferecido caruru para as criangas e ai tenta encaixar algum filho

de santo que vai dar obrigacao, on entao fica para o final do ano on inicio a depender da folga do trabalho do pessoal.

Depoimento de Raimunda da Conceigdao Costa Pinto filha de Mameto Nilta.

Fui iniciada aos 12 anos, men Inquice Zazi me pegon e ela logo me fe. Eu nao entrei pela dor. Como ela
era minha mae, ndao podia me iniciar fui iniciada por Maria Lima, filba de santo do mesmo terreiro que minha mae
Jfoi iniciada, ja falecida. Minha mae adotiva no santo é Hilda. Na minba obrigacio de 21 anos, recebi o cargo de

Mameto Ndenge, que guer dizer Mae Peguena do terreiro.

Depoimento de Estelito Reis Conceigao Costa filho de Mameto Nilta.
Eu dei minha primeira obrigacao aqui no terreiro em 1994 com Mae Liicia. Honve um pouco de cobranga
por que ndo foi na Nagao de Angola. Mas nao sei se foi certo ou errado, acredito na unido de povos, nao questao de

Nagdo, mas entre uma coisa e outra tive de me ajustar e organizar a obrigacio. Eu fui iniciado por Incossi Mucumbi
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¢ para ele. Sou aqui designado a conduzir as pessoas, orientar e organizar o pove dentro do terreiro.

Atualmente quantas pessoas frequentam o terreiro?

Frequenta a casa muita gente, mas filho de santo resumin bastante. Muita coisa se perde, questao de
responsabilidade. Algumas coisas se perderanm ao longo do tempo e agui a gente esta tentando manter. Entao nmita
coisa ainda ¢ nova para os filhos ¢ neto de sangue do terreiro. Tem gente que ndo consegue acompanbar essa antigni-

dade, nao quer ter compromisso e muita gente nao se encaixa no perfil do terreiro e acaba abandonando.

IDELSON DA
CONCEICAO SALES

Babalorixd - TERREIRO ILE AXE OGUNJA
abril de 20712

Sou 1delson da Conceigao Sales, fui iniciado no Terreiro 1gji de Mae Perina, na localidade de Boa 1 ista, na
cidade de Cachoeira. Son o sucessor de Antonio Carlos Santos da Stlva, men irmao de santo, meu pai pequeno e funda-
dor do 1lé Axé Ogunjd, que inicialmente estava situado na cidade de Cachoeira, na Rua do Terco, n°2. Fora transferido
para a cidade de Sao Félix apds a enchente do Rio Paraguacu, no ano de 1989. Tenho vinte e dois anos a frente do ter-
reiro. Fui iniciado para o Orixd Ogum, por dona Perina de Jifuoto, em 29/ 05/ 1985 aos 19 anos. Enz 1990 assuni
0 cargo de Babalorixa do 1l¢ Axé Ogunja.

Sobre Mie Perina (Eurides Silva de Jesus).
Foi iniciada por Tedfila Barbosa para o Orixa Obaluaé, no Terreiro 1iva Deus (Asepo Erdn Opé
Olnwa), foi sucessora de José Domingos Santana — Z¢ do Vapor, fundador deste terreiro.

Qual a sua relagao com o Babalorixa Antonio?

Nds somos naturais da cidade de Muritiba, ja tinbamos certo conbecimento. Eu sempre tive problema
de sailde e uma ve, comentei com ele que nao aguentava mars, que jda havia passado por uma junta médica e nada
resol-veram. Ele me disse que o meu problema era espiritual e mandou que o procurasse. Ele ja estava morando em
Cachoceira. Ele me den o endereco que era na Rua do Terco, n® 2. Ai en vim fager nma consulta com ele, fiz 0 Bori

we ¢ 0 primeiro ato da iniciacao. Trés anos depois, sem programar, o santo “cain’ e foi iniciado.
ol )

Qual a divindade que rege o terreiro.
E Ogum

! Ato que o Orixd faz quando quer ser iniciado.
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O terreiro é autodenominado Nagé Ijexa. O que fundamenta essa denominagao?
A nossa raig, por que viemos da Matriz do V'iva Deus na Terra VVermelha que ¢ Nagd Ljexd. E nds

cultuamos Caboclo também, o que diferencia de ontras nages.

Qual o calendario de festas do terreiro.
Comegamos com Oxald, Xango, labds, Oxdssi e Ogum nos meses de janeiro e fevereiro, ¢ Obaluaé no més

de agosto. Na festa de Ogum tem a fetjoada.

Sobre o terreiro e a relagdo com a comunidade de entorno.

O terreiro € uma casa de caridade, literalmente. Na verdade os terreiros a partir do século XIX tiveram
essa importdancia de manter a nossa identidade afro e de acolber, agui nao é diferente. Entao a casa em nnitos
momentos serve como aquele lngar, onde vocé busca um apoio espiritual, onde vocé busca um banho, um remédio, e
inclusive alimentagdao. Nao sdo poucas as vezes que se tém aqui membros da comunidade, que é uma comunidade
carente, e gue buscam o terreiro para se alimentar. No momento das festas, onde a mesa ¢ farta o terreiro faz esse
papel. As vezes no dia segninte, quando se tem as obrigagies, as matan¢as, sio distribuidas para as pessoas do bairro
determinados alimentos. |...] As vezes o santo manda que seja feita a caridade ¢ nio cobre a determinada pessoa, por
ela nao pode. Os filhos de santo na maioria sao oriundos de camadas muito pobres, e tem no Terreiro um alento, mas
$do economicamente inativos.”

O ferreiro esta constituido legalmente em Associacao Cultural e Beneficente Helena de Jesus, e estd filiado
a Federagio Nacional de Cultos Afro-Brasileiro (FENACAB). Desenvolve variadas atividades sociais e cursos
profissionalizantes tais como: culindria, bordados, pinturas, artesanato ou capoeira, destinada a conunidade que esta
inserido.

Engnanto aos rituais e celebragies religiosas, o terreiro mantém suas atividades respeitando o seu ciclo de

festas nos meses de janciro, fevereiro, maio e agosto.

Atividades no terreiro para a comunidade.
A cada trés meses com recursos priprios, nds damos anla de capoeira, de comidas tipicas, bordado de richelies’,

pintura em tecido e tela.

Quantas pessoas frequentam o terreiro?
Cerca de 200 filhos entre iniciados e simpatizantes. Sao daqui de Cachoeira, Sao Félix, Muritiba, Crug,
das Almas, Maragogipe, Portugal, Sao Paulo, Salvador, Rio de Janeiro, Mato Grosso.

Como a memoria do terreiro é transmitida?

Pela oralidade, pois as mais velhas nao escreviam e nds fomos criados dessa forma, tudo pela escuta.

Existe o interesse da comunidade em conhecer sua historia? Como os jovens se
relacionam com os mais velhos, ja que isso ¢ importante para a preservagao da memoria?

Pai Idelson: Ha pessoas que podem receber esse saber, outras nao. Tem pessoas que sao escolhidas para
saber o segredo e eu fui um desses escolbidos, mais para a frente o santo vai indicar alguém a quem eu possa passar

esse conhecimento, preparando-o para mais tarde.

> Depoimento de Alessandro, filho de santo do Terreiro 11é Axé Ogunja. Professor e coordenador pedagdgico. Frequenta
o terreiro ha quase 20 anos. No primeiro momento como simpatizante da religido de matriz africana, posteriormente, por
algumas dores da existéncia humana (pois as vezes somos trazidos as casas de santo por amor ou pela dor) e pela acolhida
muito grande que sempre houve aqui na casa. Isso faz com que a gente va se afeicoando.

* Espécie de bordado encontrado nas indumentarias usadas no por filhos de santos nos terreiros de candomblé.
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Vista interna do barracio
do Ilé Axé Ogunja

Alessandro: No candomblé, vocé ¢ pequeno. Quando vocé fag um santo, sai como iad, para ser apre-
sentado d comunidade, ele vem pequenininbo e gestualmente falando, vai crescendo até que fica grande no saldo. O
candomblé ¢ o culto a ancestralidade, aonde vocé pergunta e vai aprendendo ao passar do tempo conforme se ganha
confianga. E isso, de certa Sforma, que preserva nossa memoria. A tradigao indiscutivelmente ¢ a tradigao oral, alguns
elementos podem ser transcritos outros ndo, alguns serdo passados pelo babalad aquele que ele julgar, on quem o santo

disser que vai herdar a casa e vai dar prosseguimento.

Nesse caso a regra de sucessio do terreiro ndo seria a de parentesco, mas a ritual?
Sim, en ndo tenho filho bioldgico. Se tivesse o certo seria prepard-lo para ocupar o meu cargo, entdo o santo

¢ quem vai indicar aguele filho.

Qual a perspectiva que o Senhor tem sobre o Registro Especial do terreiro. O que o
senhor espera que possa acontecer?

Pai Idelson: Acredito que tenhamos mais ajuda, mais abertura. Estamos iniciando um processo de
utilidade estadnal e isso vai nos ajudar bastante. Também na preservacao da nossa cultura. Temos discutido com
os terreiros [...] Cachoeira ¢ vista internacionalmente, respeitada, mas as casas ds veges deixam a desejar por conta
dessa desorganizacao. Diante desse grande niimero de casas a gente passa por essa falta de organizacao juridica, que
possa fager valer a preservacao da cultura, da memdria, da bistoria.

Alessandro: Hoje o Reconcavo é universitdrio, Cachoeira é uma cidade universitaria e a gente precisa
dialogar com a universidade, buscar extensdo para que se faga a instrumentacao dos nossos filhos de santo, para
melhor organizar a casa, dialOgando con os poderes pitblicos de forma mais antentica. Dessa maneira esse elemento

qute vocés trazem hoje ¢ algo sonbado, desejado.

Existe aqui em Sdo Felix a intolerincia religiosa?

Alessandro: E como se tivesse uma parede de vidro dando a impressio de que ela néo estd ld, mas esta.
A gente se depara, muitas vezes em sala de aula, com alunos que estio aqui no final de semana, tocando, sendo
Eguedes, Ogans, rodando com o santo, mas que numa discussao que se levanta em sala de anla sobre o assunto,
percebe-se esse pessoal se escondendo. Porgue existe ainda equivoco, entendimentos mal formulados em relagao a nossa
religido. |...] Nao raras vezes, nos deparamos que em frente ao terreiro com os protestantes que vem trager dgna, a
palavra e entregam papelzinbo. E ndo entendem que a grande sacada da pds modernidade ¢ o respeito a diversidade,

a diferenca, a possibilidade de se dialogar entre os diferente, mantendo o que lhe é especifico. E ¢é isso que fag com que

vocé se projete para o mundo, manter as suas especificidades.
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Gayakn - HUMPAME AYONO HUNTOLOJI
marco de 2006

Qual a Nagido que deu origem a fundagao do terreiro?

A Nagdo Jeje mabi. Essa ¢ a nossa Nagao.

Quando foi fundado o terreiro e por quem?
Foi fundado por Gayaku Luiza, emr 1950, em Salvador, no subiirbio ferrovidrio, na localidade 1 ariante do
Cabrito, entre 1obato ¢ Plataforma. Na década de 1960 foi transferido para Cachoeira.

Quando Gayaku Luiza foi iniciada?
Em 1937, porgue ela teve nma iniciagio, assim, errada, né! Em 1937 ela foi levada para o Ketu, assim por
uma questao de doenga. Foi iniciada num terreiro em Muritiba, na localidade de Portao, na Nagao Ketu. Mas, como ela

era Jeje, ela teve uma série de problemas e teve que refazer em 1944 no Bogum.

E 14 em Muritiba, ela foi iniciada por quem?

Sr. Manoel Cerqueira de Amorim, chamado Sr. Nezinho do Portao, como era conbecido.

E quem a iniciou no Bogum?

No Bogum foi Maria Romana Moreira — Gayakn Romaninha de Possi, em 1944. Em 1945, Gaiakn
Luiza ja receben o cargo dado pelas maos de Gayakn Romaninba na sua casa em 1945. Em 1950, ela compron a
roga ld no Cabrito, e foi fazendo as primeiras iniciagoes de abians, fazendo festa do santo dela, e 56 em 1955 foi que
tiron o primeiro “barco”, com sete iads. Em 1958 ela tirou o segundo barco, con cinco iads e emr 1960 ela foi obrigada a

Jechar o terreiro em Salvador ¢ transferir para Cachoeira.

Qual o vodum de Gayaku Luiza?

Ela era de Oyd. Oyd, Olissd e Badé. Os principass, os santos de cabeca, mesmo, era Oyd e Olissd.

Quais sdo os voduns cultuados no Jeje e os cultuados aqui no terreiro?

No Jeje mabi os voduns do fogo e os voduns da linba de Dan, os Kavionos on Kheviosso — Sogh, Badé, Possii,
Acarombé, 1 oko, Averekete, Aziritobossi, esses sio da linha Kheviosso. Os da linba de Dan — Bessém, Qiien-Qiien,
Acotogiiens, Namussé, Dancassil, Apotogiien, Dogiien, Aziritobossi, toda essa linha de Bessém. E também V oduns

Nagd gue sao cultnados no Jeje. lemanja, Ogum, Oxcum, Azanssi, Nana, Oyd, Odé ¢ Olissa.

A Senhora poderia dizer quais sao os elementos que identificam o culto desse ter-
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reiro como originario da Nagio Jeje.
Olba, uma coisa das caracteristicas do Jeje ¢ a simplicidade do terreiro. No terreiro nds nao podemos ter luxo,
as dependéncias do vodum tém de ser de chao batido, ndo pode ter enfeites de cortina, forro de teto, tem que ser telha, chao

batido, o inico enfeite permitido sio as folhas no chao e na parede. O tempo da feitura é maior que nas outras nagoes.

Os principais rituais do Jeje mahi.
Tem a feitura propriamente dita. A obrigacao dos Kavionos que se chama 2. Tem a saida, o Sarapoca. Tem

uma obrigagio que faz, no mato chamada Grd, tem o Boita, temos o Zandrd que precede a festa.

A senhora esta aqui desde quando?
Desde 1980, sendo gue passei 18 anos como abian, porque en trabalhava e como aqui o tenipo de feitura é
mnito grande e a gente trabalbava, entao eu ficava fazendo obrigacao de abian. Esperei me aposentar para poder ser

Iiniciada.

A senhora ¢ iniciada para qual vodum?

Eu sou iniciada para Azanssi. No Ketu Azanssii ¢ Omoln. Me formei pela Universidade Federal da Babia em
1965 em enfermagenm. Trabalbei no estado e no Hospital do Excército. Cumpri men fempo de servigo durante trinta anos. Me
aposentet e 1996 ¢ em 1997 eu entrei para fazer o santo. Sai em 1998, atualmente tenbo 17 anos de iniciada.

Gostariamos que a senhora falasse sobre Gayakx Luiza. O que ela representou para o terreiro?

Bom, para o terreiro ela representon tudo. Uma pessoa assim nito sabia, nma pessoa que tinha um grande
conhecimento da vida, de muitas coisas. Era uma enciclopédia ambulante, em termos de Nagio. Nao 56 da nossa Nagdo,
da Nagao Jeje, como de ontras que ela aprenden muito do Ketn. |...| Uma pessoa que se dedicon desde os 27 anos, que
ela vestin saia e nunca mais tirou a saia, viven para o vodum a partir dat, entdo, € uma pessoa que a gente tem: a mais
profunda admiracao. Em termos de Axé, en acho gue, igual a ela, tenr bem poncas. Acho que € uma pessoa que merece
todo o respeito, toda a consideragio, como ser humana. Claro que sujeito a ‘pecado”, sujeito a erro, sujeito a se aborrecer,
sujeito a todas as coisas que o ser humano, en termos de relacionamento estd sujeito. Mas em termos de Axé, en acho

que ela merece todo o respeito, toda a consideragao, tudo de melbor.

O que a senhora acha da importincia em se preservar um terreiro Jeje?

Eu acho importantissimo. Porque o Jeje é uma Nagao que possui pouquissimas casas. A esséncia do Jege,
tenho medo que ela se acabe, porque tem mmita coisa por ai que jd se perden. Porque vocé sabe gue no candomblé nds nao
guardamos Registros escritos. A transmissao dos conbecimentos € feita de forma oral, nds nao temos Biblia, ndo temos
nenbum livro. E tudo oral. E nem sempre as mies passam tudo para seus filbos, sempre fica alguma coisinba ld que
deixca de passar, vocé deixa de ver. Alguma coisa que vocé ndo viu, que ndo teve oportunidade de ver, porgue nem toda

obrigagio vocé vé, porque tem obrigagoes que sao inerentes a determinados santo.

As cantigas sdo cantadas na lingua Jeje?

Nada ¢ cantado em portugnés. Nada. E aqui dentro da roga nada ¢ falado em portugués. Por exemplo, os
substantivos, coisas de uso....] Tem uma série de palavras que vocé tem que usar (fazem parte da lingnagen ritual). Por
exemplo tudo que vocé usa no dia-a-dia vocé tem que falar no Jeje. Isso é aprendido. Quando a gente entra ld isso é ensi-
nado. Como € que vocé chama como, como vocé chama roupa, como vocé chama sapato, conro vocé chama prato, como vocé
dia que vai dormir, como vocé chama acordar, sentar, levantar, correr, cantar, falar. Mas isso é ensinado, claro, mas vocé
ndo tem um lapis para escrever nada. Eu acho que ¢ obrigagao de todo filho de santo sair dali com tudo na cabega. Vocé
ndo leva nada escrito, nem a mae de santo lhe da nada escrito. V'océ aprende a dangar. Porgue quando a gente entra, o

santo nao sabe dangar, ele aprende tudo. Tudo ele aprende: as rezas, os canticos, a danga, os objetos, tudo ¢ aprendido.
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Ox¢, simbolo e ferramenta
do orixa de Xang6

Parecer Técnico?t

Antonio Roberto Pellegrino Filho*

O processo N° 0607120002114, datado e aberto no dia 31 de janeiro de 2012, pelo Diretor Geral
do Instituto do Patrimoénio Artistico e Cultural da Bahia — IPAC, St. Frederico A.R.C. Mendong¢a, em
atendimento a solicitagiao do Oficio n® 0011/2012 de 24 de Janeiro de 2012 do St. Edmon Lucas, Chefe
de Gabinete do Governador do Estado da Bahia, Jaques Wagner , trata da solicitacao de inscri¢ao de
onze Terreiros de Candomblé?, localizados nos municipios de Cachoeira e Sad Félix, no Livto do
Registro Especial dos Espagos destinados a Praticas Culturais Coletivas, como Patrimdnio
Imaterial do Estado da Bahia, de acordo com a Lei Estadual n°® 8.895/2003 e do Decreto Gover-
namental que a regulamentou n° 10.039/2006. O mencionado processo foi desmembrado em onze

processos especiﬁcos.

Faz parte deste processo o Inventario de Reconhecimento coordenado pelo antropdlogo Dr. Vilson
Caetano de Sousa Junior, contando na equipe com o arquiteto e urbanista Dr. Fabio Macédo Velame,
que elaborou o memorial descritivo incluindo o estado de conservagao dos espacos do terreiro e o
engenheiro Laécio Moreira Leite que, com o citado arquiteto, executou o levantamento planialtimé-
trico. Rodrigo Sampaio Siqueira realizou o levantamento fotografico auxiliando na pesquisa. Este
Inventario balizou os trabalhos da equipe da GEIMA, responsavel pela elaboracdo do dossié a ser

encaminhado para a apreciagao do Conselho Estadual de Cultura do Estado da Bahia — CEC.

Pela novidade do uso do Registro Especial como instrumento de patrimonializagio de espagos
sagrados, buscou-se o entendimento do ponto de vista legal, tratado na Introducido deste trabalho,
com foco na adequacio do Registro ao objeto em questdo, os limites desse instrumento e a eficacia

de seu uso para a protecio das “Pequenas Africas” *

constituidas em solo brasileiro, suas estratégias
de afirmagio e resisténcia. Para a construcio de tais argumentos foi fundamental a colabora¢io do

advogado, Consultor Juridico do IPAC, Hermano Fabricio O. Guanais e Queiroz.

* Gerente de Patrimonio Imaterial do IPAC.

! Esse parecer refere-se a época da instrugdo de processo para o Registro Especial dos bens culturais em questio.

2 O terreiro da Caja, 11é Oyo Ni Becé ou Bonim N3, originalmente incluido no ambito dessa pesquisa, ndo teve concluido
o estudo para a sua patrimonializacdo por encontrar-se com suas praticas ritualisticas suspensas por questSes relativas a
sucessdo de sua lideranga, o que impediu a realizac¢io da pesquisa antropolégica.

* QUEIROZ, Hermano Fabricio Oliveira Guanais e. A Protegio Juridica das “Pequenas Africas” no ordenamento
constitucional brasileiro: o Registro de lugar como instrumento héabil a protecdo dos terreiros de candomblé? Disponivel
em: <http://www.diteitosculturais.com.br/ojs/index.php/ojs/index> Acesso em 05 de Nov de 2013.
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O presente texto descreve aspectos historicos, culturais sociais e economicos presentes na formagao idoras; seus guias; seus fundamentos; suas praticas e saberes; suas festas e ritos e suas insercoes no
e constitui¢ao das cidades de Cachoeira e Sao Félix, destacando a importancia da chegada das levas de contexto religioso e social no seio das comunidades.

africanos na condi¢ao de escravizados para trabalharem nas lavouras de cana-de-agtcar e fumageira,

cujo trabalho foi responsavel pela pujanga mercantil das citadas cidades. Trazendo, dessa maneira, O Dossié de Registro contém, também, os depoimentos dados pelos representantes dos terreiros em
suas herancas culturais e cultos religiosos, que iriam se traduzir, mais tarde, nos variados terreiros de estudo, colhidos pela equipe da GEIMA, durante viagens empreendidas aos municipios em questio,
candomblés, entre outras manifestagoes. além de Registro videografico destes depoimentos e das celebragoes.

Foi empreendido um estudo de cariter etnografico, através do qual se obteve dados referentes a Os Pareceres relativos aos dez Terreiros Patrimonializados possuem semelhante fundamentacio e
formaciao dos citados terreiros; seus fundadores; sua historia e temporalidade; suas nagdes constitu- encontram-se disponiveis para consulta na Diretoria de Preserva¢io do Patrimonio Cultural do IPAC.

Gravuras feitas pelo fundador
do Terreiro Loba” Nekum nas
paredes do barracio

Ogans do Humpame Ayono
Huntoloji

Oferenda a0 orixa Obaluaé no ; . ; g
Terreiro Aganju Didé . L . - e 4 D * Os Pareceres Técnicos sdo parte integrantes do dossié para Registro Especial dos dez Terreiros de Candomblé que foi en-

caminhado ao Conselho Estadual de Cultura, obtendo a aprovagio para a patrimonializacio dos bens culturais em questao.
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Plano de Salvaguarda

Antonio Roberto Pellegrino Filho

Tombamento ou Registro, qual seria 0 melhor instrumento para Salvaguardar um espaco de prati-
cas culturais e religiosas coletivas? O que garantiria aos povos dos terreiros o avango nas questoes
fundidrias e imobilidrias, visto que uma boa parcela destes templos apresenta algum grau de dificul-
dade nessa area? Além disso, o que garantiria a prote¢do a estas praticas e saberes - caracteristica

primordial dos bens intangfveis e prevista no Registro?

Até entdo vinha sendo utilizado somente o instrumento do Tombamento para Salvaguardar estes
espacos. Teoricamente, tal instrumento significa a prote¢iao com a preserva¢ao de suas caracteristicas
espaciais fundamentais, porém implica, também, em restricoes a intervengdes nas caracteristicas ar-

quitetonicas e na distribuicao dos lugares do referido espaco:

“Diante da realidade vivenciada pelos terreiros no Brasil, ¢ imprescindivel perquirir se
a conservagao e manuten¢iao dos terreiros de candomblé, tal qual ocorre na protecao
legal do Tombamento, ¢, de fato, o unico instrumento ideal a preservacio do patrimonio
cultural das comunidades de matriz africana, que muito mais do que prote¢io ao imével
em si, no seu aspecto material, necessita de um tratamento que reconhegca, valotize e
proteja as celebragoes, os rituais e festas que marcam a vivéncia coletiva do trabalho, da

religiosidade, dos espagos onde se concentram e reproduzem praticas culturais coletivas,

o0 seu aspecto imatetial” .

O instrumento do Registro e seu nivelamento ao Tombamento esta previsto na Lei Estadual n®
8.895/03 e em seu Decreto n° 10.039/06 que a regulamentou nos seus Artigos n° 49 e n° 54 — Capi-
tulo VII — Das Disposi¢oes Finais: “Equiparam-se ao Tombamento, para que se produzam os efeitos
legais necessatios, os demais institutos previstos na Lei Estadual n® 8.895/2003”. Ha também, a ga-
rantia da Constituicdo Brasileira, Art. 215 — Secao 1I- Da Cultura: § 1° - “O Estado protegera as mani-
festacOes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do

processo civilizatério nacional”.

Tais manifestagdes ocorrem em lugares especificos que precisam estar preservados e protegidos para

que sua continuidade esteja garantida, permitindo assim, que a vasta heranga afrobrasileira seja cada

! GUANAIS ¢ QUEIROZ. Hermano Fabricio Oliveira. A Prote¢do juridica das “pequenas Africas” no ordenamento
constitucional brasileiro: O Registro de lugar como instrumento habil a protecio de terteiros de candomblé? (Nio
PUBL.).
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vez mais reconhecida e respeitada: sua liturgia; seus ritos; seus ritmos; sua musica; danga; culindria;

vestuario; mitos, etc.

Sendo a pratica do candomblé realizada, em geral, no espaco do terreiro, o Registro Especial dos
Espagos Destinados a Praticas Culturais Coletivas podera vir a ser o instrumento mais adequado
para esta prote¢do, sem eliminar a possibilidade de utilizacdo conjunta do Tombamento, para ca-
sos especificos. Estando o bem imaterial apoiado no material, proteger estes espagos ¢ garantir que
nao haja descontinuidade aos saberes e modos de fazer dos Povos de Santo, visto que estas praticas
religiosas e culturais dependem de um espago com locais especificos (barracdo, peji, roncd, cozinha,
assentamentos, quartos para os filhos de santo, arvores e plantas sagradas, fontes, riachos e a casa
do sacerdote do terreiro), apesar de alguns ritos e cerimonias poderem acontecer em locais diversos,

como as oferendas feitas em lugares proprios, de acordo com as necessidades para a obrigacao.

O principal diferencial para o Registro, em relagio ao Tombamento, ¢ a possibilidade da construcao
do Plano de Salvaguarda, com a comunidade envolvida e agentes publicos relacionados, e coloca-lo

em pratica.

As ag¢bes que contribuem para a melhoria das condi¢Ges socioambientais de producio, re-
producio e transmissao de bens culturais imateriais sio organizadas em iniciativas chama-
das Plano de Salvaguarda. Os planos de Salvaguarda sio compreendidos como uma for-
ma de apoio aos bens culturais de natureza imaterial, buscando garantir as condiges de
sustentagdao economica e social. Atuam, portanto, no sentido de melhoria das condicoes
de vida materiais, sociais e econdmicas que favorecam a vivéncia do grupo produtor, e a
transmissao e a continuidade de suas expressoes culturais. (CAVALCANTIL FONSECA,

2008, p. 24).

Nessa perspectiva, foi realizada, em 27 de agosto de 2013, na Fundac¢ao Hansen, Cidade de Cachoeira,
uma reunido de trabalho entre representantes de tradicionais terreiros locais que solicitaram o Registro
(Aganju Didé; I oba’ Nekum Filha; Humpame Ayono Huntdlogi e Dendezeiro Incossi Mukumbi), autoridades
municipais (Secretario Municipal de Cultura, o St. José Luiz Anunciacdo Bernardo e seu Assessor o
Sr. Lourival Trindade) e representantes do IPAC (Gerente da GEIMA-Roberto Pellegrino, a Antro-
pologa - Nivea Alves dos Santos e o Fotégrafo Lazaro Menezes), com a finalidade de sistematizar as

diversas recomendag¢oes que deverdo compor o Plano de Salvaguarda dos terreiros em estudo.

As questdes mais recorrentes sdo concernentes a posse, propriedade e auto sustentabilidade, ficando

registradas nas seguintes recomendagoes:

* Destinar recursos patra implantacio dos Planos de Salvaguarda recomendados, a fim de as-

segurar que os mesmos sejam efetivados;

* Promover articulacio com as secretarias de estado e dos municipios, para implementagao

do Plano de Salvaguarda;
* Incentivar a efetivacdo da regularizacdo fundidria nos municipios onde estao localizados;

* Orientar e capacitar os segmentos sociais integrados aos terreiros de candomblé para pro-
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jetos e programas especificos de fomento a cultura;

* Promover acoes de Educacio Patrimonial e Ambiental no ambito dos terreiros de candom-

blé e comunidades envolvidas;
* Orientar e apoiar a¢oes de conservagao, manuten¢ao e reforma dos espagos e construgdes
que permitam a continuidade das praticas, fomentando, também, a constru¢io de memoriais e equi-

pamentos comunitarios;

* Incentivar agdes para regularizar e melhorar o sistema de abastecimento de 4gua, elemento

primordial para os terreiros;
* Apoiar a¢des para melhorias no saneamento basico;
* Apoiar projetos voltados para a preservaciao do meio ambiente;

* Apoiar agdes de economia solidaria com criacdo de viveiros para producdo de mudas nati-

vas usadas nos rituais pela “Teia de Solidariedade” presente entre os terreiros;
* Apoiar a manutengao e ampliagio do sistema de Teia, ja existente;

* Apoiar a¢bes de sustentabilidade dos terreiros utilizando a economia criativa a fim de pro-

mover realizacOes artisticas e culturais;

* Promover seminarios e oficinas voltadas aos interesses dos terreiros, seja na area de Salva-

guarda, saude, desenvolvimento sustentavel, educacgio e cultura;

* Incentivar a¢bes de protecdo contra o desmatamento das areas de nascentes de riachos, rios

e lagoas que servem aos terreiros e que abastecem comunidades, principalmente as rurais;
* Incentivar a criacdo de Areas de Protecdo Cultural e Paisagistica (APCPs), através de Lei
Municipal, para prote¢ao das areas verdes dos terreiros que as possuem, somando-se ao instrumento

do Registro para o fortalecimento da Salvaguarda;

* Criar condi¢oes de acessibilidade aqueles terreiros que estdo situados fora do perimetro

urbano e de dificil acesso;

* Conhecer e valer-se da Lei Municipal n® 961/2012 da Cidade de Cachoeira, que trata da

preservacao do patrimoénio histérico e cultural de origem africana e afro-brasileira;

* Alimentar o presente Dossié de Registro com informacdes e iconografias supervenientes,

conforme previsao legal.
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Glossario

Abaga — (Fon) agbasa'. Espaco nos terreiros
de candomblé Jeje, destinado a realizacio das
celebracoes festivas.

Abians — Filhos ou filhas de santo que nio pas-
saram pelo processo de iniciagao.

Aboros — Divindades do sexo masculino no
Ketu.

Acara — Alimento votivo ofertado a divindade
Oia.

Adeé — Acessério que compoe a indumentaria

das divindades.
Adést — Tniciados. 12d.

Adja — Instrumento utilizado para chamar as
divindades.

Agd I1e! - Pedido de licenga
Aiyé — A terra

Alabés — Ogans responsaveis pelos toques e
pelos canticos nos terreiros.

Amala — Comida votiva feita com quiabo,
azeite, cebola e camario, ofertada a Iansi e
Xango.

Axé — Forca

Axexé — Cerimonia para reverenciar os ances-
trais.

Babalaxé — Cargo hierarquico masculino que
significa pai do Axé.

Babalorixa — Cargo hierarquico masculino na
Nacio Ketu/Nago.

Chimba — Castigo das divindades.

Dangbé — Assentamento do vodum Bessém.
Ebomi — Cargo feminino entre filhas de santo
com mais de sete de iniciacio nos terreiros
Ketu/Nago.

Equede — Cargo honorifico feminino.

Ebo — Oferenda as divindades.

Egbé ou Gbé — Comunidade participante nos
terreiros de candomblé.

Eguns — Espirito dos mortos. Ancestrais

Fomo — a (o) terceira (o) iniciada (o) no barco
de ia6.

Funfun — Se refere a cor branca, insignia dos
orixas Oxala, Oxalufa e Oxaguia.

Gan — Instrumento musical usado nas cerimo-
nias do candomblé.

Gorgorao — Tipo de tecido usado para confec-
cionar a vestimenta das divindades.

Hamunha — Toque ritmado dando inicio ou

" CASTRO, Yeda Pessoa de. A lingua mina-Jeje no Brasil: um falar africano em Ouro Preto do século XVIIL Belo Hori-
zonte: Fundagao Jodo Pinheiro; Secretaria de Estado da Cultura, 2002.

Oferenda para o
orixa Obaluaé no Terreiro
Aganju Didé

término as festas de candomblé.

Hum — Toque para as divindades durante as
celebracées no candomblé.

Humpame — Denominacio fon que significa
fazenda, roca.

Humdeme — Denominacao fon; espago quarto
do santo nos terreiros Jeje.

Iabas — Divindades do sexo feminino.

Ialorixa — Cargo hierarquico feminino na Na-
cao Ketu/Nago.

Ialaxé — Cargo hierarquico feminino na Nacdo
Ketu/Nago.

Ia6s — Filhos de santo iniciados com menos de
sete anos.

Inquices — Divindades cultuadas pelos povos
banto.

Junté — Segunda divindade que acompanha o
iniciado.

Kolonfé - Bencao em fon
Mocoit — Benc¢ao em banto
Mojuba — Saudacio em ioruba
Motumba — Benc¢io em ioruba

Muzenza — Palavra de origem banto. Significa

novico em Congo-Angola®.

Muila (banto) — Vela.

Ogans — Cargo honorifico masculino.

Oja — Pano que adorna a cabega dos iniciados,
ou para enfeitar atabaques durante as cerimo-

nias.

Oriki — Saudacio ou louvor as divindades
africanas.

Orixas — Divindades cultuadas pelos povos
ioruba.

Orun — O infinito

Oruncé — Nome particular das divindades dos
iniciados no candomblé

Sabagi — Espaco que antecede o ronco.

Pagodd — Espaco onde acontecem as festas
para os Caboclos.

Peji — Local onde estao assentadas as divin-
dades nos terreiros.

Roncé — Espaco de reclusio nos terreiros de
candomblé.

Xaxara — Instrumento simbolo da divindade
Obaluaé¢/Omolu.

Voduns — Divindades cultuadas pelos povos
Jeje.

! CASTRO, Yeda Pessoa de. Falares Afticanos na Bahia; Um vocabulario Afro-Brasileiro. 2* edicio, Rio de Janeiro: Top-

books Editora, 2005.
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Anexos

Anexo [ - Mapa “Lugares Sagrados da
cidade de Cachoeira e Sio Félix”

ESCALA: 177500

ANO 2010

TERREIROS DE CANDOMBLE

1 - TERREIRO AGANJU DIDE - ICI MIMO
2-TERREIRO DA CAJA

3 - TERREIRO INZO NKOSSI MUCUMBE DENDEZEIRO
4-ILE AXE ITAYLE

5.-1LE AXE OGUNJA

6 - TERREIRO LOBA'NEKUN

7 - TERREIRO LOBA'NEKUN FILHO

8 - TERREIRO OGODO DEY

9- TERREIRO RAIZ DE AYRA

10 - HUMPAME AYONO HUNTOLOJI

11 - TERREIRO ASEPO ERAN OPE OLUWA -VIVA DEUS

LUGARES SAGRADOS

12-0BA TEDO

13-PONTE DO BATEDOR
14-VIADUTD DO BATEDOR
15-CEMITERIO DOS AFRICANGS
16-MATA DA CATUABA
17-PILAR CENTRAL PONTE D.PEDRO i
18-TREVD DOB ESCRAVOS LEGEMNDA:
15.LAGOA ENCANTADA

20-RIACHO CAQUENDE . LUGARES SAGRADOS NA CIDADE
Z1-RINCHO CAPIVAR

22-RIACHO LEVADA . TERREIROS DE CANDOMBLE
23-RI0 PARAGUACU

24-PEDRA DO CAVALO

25-PEDRA RACHADA

26-PEDRA DA BALELA

Autor: Fabio Velame



Anexo II - Decretos de Registro Especial dos
Espacos Destinados a Praticas Culturais Coletivas

PUBLICADQ NOD. O. E.
pe2Q/ 41 /30l¢

SoE

SERVICO PUBLICO ESTADUAL

Funclonario

DECRETO N° 15.672 DE 19 DE NOVEMBRO DE 2014

gy

Promove o registro especial do bem de valor cultural que indica.

0 GOVERNADOR DO ESTADO DA BAHIA, no uso de suas atribuigSes, a
vista do disposto na Lei n° 8.895, de 16 de dezembro de 2003, regulamentada pelo Decreto
n® 10.039, de 03 de julho de 2006, considerando os elementos constantes dos Processos
o® 0607120002114 ¢ 0607120026013, especialmente as propostas formuladas e devidamente
aprovadas pelo Instituto do Patriménio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC e pelo Conselho
Estadual de Cultura,

DECRETA

Art. 1° - Fica registrado no Livro do Registro Especial dos Espagos destinados a
Préticas Culturais Coletivas o TERREIRO ILE AXE OGUNIJA, localizado no municipio de
S#o Félix-BA, como patriménio imaterial da Bahia.

Art. 2° - Fica o Instituio do PatrimOnio Artistico ¢ Cultural da Bahia - IPAC,
autarquia vinculada & Secretaria de Cultura, autorizado a adotar as providéncias previstas em lei,
visando i execugfio deste Decreto.

Art. 3° - Este Decreto entra em vigor na data de sua publicago.

PALACIO DO GOVERNO DO ESTADO DA BAHIA, em 19 de novembro de 2014.

Carlos Mello Antdnio Albino Canelas Rubim
Secretario da Casa Civil em exercicio Secretario de Cultura
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DECRETO N°}5613DE 19 DE NOVEMBRO DE 2014
Promove o registro especial do bem de valor cultural que indica.

0 GOVERNADOR DO ESTADO DA BAHIA, no uso de suas atribuigdes, &
vista do disposto na Lei n° 8.895, de 16 de dezembro de 2003, regulamentadavpelo Decreto N
10.039, de 03 de julbo de 2006, considetando os elementos constantes dds Processos n

0607120002114 ¢ 0607120026048, ¢specialmente as propostas f"ormuladas e devidamente
aprovadas pelo Instituto do Patriménio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC e pelo Consetho

Estadual de Cultura,
DECRETA

Art. 1° - Fica registrado no Livro do Registro Especial do§ Espagos cleth?aglos a
Praticas Culturais Coletivas o TERREIRO ILE AXE ITAYLE, Jocalizado no mumicipio de
Cachoeira-BA, como patriménio imaterial da Bahia.

Art. 2° - Fica o Instituto do Patrimdnio Artistico € Cu.ltural. da Bal;ia - [PAQ,
autarquia vinculada a Secretaria de Cultura, autorizado a adotar as providéncias previstas em lei,
visando a execugdo deste Decreto.

Art. 3° - Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagfo.

PALACIO DO GOVERNO DO ESTADO DA BAHIA, em 13 de novembro de 2014.

Carlos Mdllo Antdnio Albino las Rubim
} erefci Secretario de'Cpltura
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DECRETO N°l5¢34DE 13 DE NOVEMBRO DE 2014

Promove o registro especial do bem de valor cultural que indica.

O GOVERNADOR DO ESTADO DA BAHIA, no uso de suas atribuigdes, a
vista do disposto na Lei n° 8.895, de 16 de dezembro de 2003, regulamentada pelo Decreto 1’
10.039, de 03 de julho de 2006, considerando os elementos constantes dos Processos n®
0607120002114 ¢ 0607120026072, especialmente as propostas formuladas e devidamente
aprovadas pelo Instituto do Patriménio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC e pelo Conselho

Estadual de Cultura,
DECRETA

Art. 1° - Fica registrado no Livro do Registro Especial dos Espagos destinados a
Praticas Culturais Coletivas o TERREIRO DENDEZEIRO INCOSSI MUKUMBL, localizado
no municipio de Cachoeira-BA, como patriménio imaterial da Bahia.

Art. 2° - Fica o Instituto do Patriménio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC,
autarquia vinculada 2 Secretaria de Cultura, autorizado a adotar as providéncias previstas em lei,
visando 4 execucdio deste Decreto.

Art. 3° - Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagdo.

PALACIO DO GOVERNO DO ESTADO DA BAHIA, em 13 de novembro de 2014.

g.‘ 7 2
I 4 R

Carlos Mellg
Secretario da Casa Civil &
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DECRETO N° {5GASDE {9 DE NOVEMBRO DE 2014

Promove o registro especial do bem de valor cultural que indica.

0O GOVERNADOR DO ESTADO DA BAHIA, no uso de suas atribuigdes, a

vista do disposto na Lei n° 8.895, de 16 de dezembro de 2003, regulamentada pelo Decreto n°
10.039, de 03 de jutho de 2006, considerando os elementos constantes dos Processos n”
0607120002114 ¢ 0607120026056, especialmente as propostas formuladas e devidamente

aprovadas pelo Instituto do Patrimdnio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC e pelo Conselho

Estadual de Cultura,
DECRETA

ecial dos Espagos destinados a

Art. 1° - Fica registrado no Livro do Registro Esp
(ICI MIMO), localizado no

Praticas Culturais Coletivas o TERREIRO AGANJU DIDE
de Cachoeira-BA, como patrimdnio imaterial da Bahia.
do Patrimdnio Artistico € Cultural da Bahia - IPAC,
a adotar as providéncias previstas em led,

municipio

Art. 2° - Fica o Instituto
autarquia vinculada a Secretaria de Cultura, autorizado
visando & execugdo deste Decreto.

Art. 3° - Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagdo.

PALACIO DO GOVERNO DO ESTADO DA BAHIA, em 19 de novembro de 2014.

Anténio Albino Capelag Rubim

Carlos Melld
Secretério de

Secretario da Casa Civil €rex ercicio
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DECRETO N°}56%DE 1<) DE NOVEMBRO DE 2014
Promm;e o reglstro especial do bem de valor cultural que indica.

0O GOVERNADOR DO ESTADO DA BAHIA, no uso de suas atribuigdes, a

vista do disposto na Lei n° $.895, de 16 de dezembro de 2003, regulamentada pelo Decreto n°

10.039, de 03 de julho de 2006, considerando os elementos constantes dos Processos ™

' 0607120002114 e 0607120026021, especialmente as propostas formuladas e devidamente
aprovadas pelo Instituto do Patriménio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC e pelo Conselho

Estadual dé Cultura,
DECRETA

Art. 1° - Fica registrado no Livro do Registro Especial dos Espagos destinados a
Priticas Culturais Coletivas o TERREIRO VIVA DEUS (EGBE ERAN OPE OLUWA),
locatizado no municipio de Cachoeira-BA, como patriménio imaterial da Bahia.
do Patriménio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC,

Art, 2° - Fica o Instituto
as providéncias previstas em lei,

autarquia vinculada a Secretaria de Cultura, autorizado a adotar
visando a execugio deste Decreto.

Art. 3° - Este Decreto entra em vigor na data de sua publicacfo.

PALACIO DO GOVERNO DO ESTADO DA BAHIA, em 59 de novembro de 2014.

Anténio Albin elas Rubim
Secretario de (Cultura
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DECRETO N°J5613DE 13 DE NOVEMBRO DE 2014
Promoire o registro especial do bem de valor cultural que indica.

O GOVERNADOR DO ESTADO DA BAHIA, no uso de suas atribui¢des, a
vista do disposto na Lei n° 8.895, de 16 de dezembro de 2003, regulamentada pelo Decreto n°
10.039, de 03 de julho de 2006, considerando os clementos constantes dés Processos n”
0607120002114 E 0607120026099, especialmenie as proposias formuladas e devidamente
aprovadas pelo Instituto do Patriménio Artistico ¢ Cultural da Bahia - IPAC e pelo Consetho

. Estadual de Cultura,

DECRETA

Art. 1° - Fica registrado no Livro do Registro Especial dos Espagos destinados 2
Préticas Culturais Coletivas o TERREIRO RUMPAME AYONO RUNTOLOJ, localizado
no municipio de Cachoeira-BA, como patrimdnio imaterial da Bahia.

Art. 2° - Fica o Instituto do Patrimdnio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC,
autarquia vinculada & Secretaria de Cultura, autorizado a adotar as providéncias previstas em lei,
visando & execugdo deste Decreto.

Art. 3° - Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagéo.

PALACIO DO GOVERNO DO ESTADO DA BAHIA, em 43  de novembro de 2014.

Antdnio Albi elas Rubim

Carlos Mel
cio Secretari Cultura

Secretario da Casa Ci
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DECRETO N°j5G:¥DE 13 DE NOVEMBRO DE 2014

Premove o registro especial do bem de valor cultural que indica.

O GOVERNADOR DO ESTADO DA BAHIA, no uso de suas atribui¢Ses, 2
vista do disposto na Lei n° 8.895, de 16 de dezembro de 2003, regulamentada pelo Decreto n°
10.039, de 03 de jutho de 2006, considerando os elementos constantes dos Processos 1™
0607120002114 ¢ 0607120023998, especialmente as propostas formuladas e devidamente
aprovadas pelo Institute do Patriménio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC e pelo Conselho

Estadual de Cultura,
DECRETA

: Art. 1° - Fica registrado no Livro do Registro Especial dos Espagos destinados a
Priticas Culturais Coletivas o TERREIRO RAIZ DE AYRA, locatizado no municipio de S&o

Félix-BA, como patriménio imaterial da Bahia.

Art. 2° - Fica o Instituto do Patriménio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC,
autarquia vinculada & Secretaria de Cultura, autorizado a adotar as providéncias previstas em lei,
visando 2 execugio deste Decreto.

Art. 3° - Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagio.

PALACIO DO GOVERNO DO ESTADO DA BAHIA, em 49 de novembro de 2014.

e Anténic Albino Gandlas Rubim
Secretario da Casa Civil em exercicio Secretario de\Cyltura
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DECRETO N"-‘SG'BDE 19 DE NOVEMBRO DE 2014
. Promove o registro especial do bem de valor cultural que indica.

) O GOVERNADOR DO ESTADO DA BAHIA, no uso de suas atribuigdes, a
vista do disposto na Lei n° £.895, de 16 de dezembro de 2003, regulamentada pelo Decreto n°
10.039, de 03 de julho de 2006, considerando os elementos copstantes dos Processos n”

0607120002114 e 0607120026064, especialmente as propostas formuladas ¢ devidamente
aprovadas pelo Instituto do Patriménio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC e pelo Conselho

Estadual de Cultura,” ;
DECRE T‘A

Art. 1° - Fica registrado no Livro do Registro Especial dos Espagos destinados a
Priticas Culturais Coletivas o TERREIRO 0GODO DEY, localizado no municipio de

Cachoeira-BA, como patrimbnio imaterial da Bahia.

Art. 2° - Fica o Instituto do Patriménio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC,
autarquia vinculada & Secretaria de Cultura, autorizado a adotar as providéncias previstas em lei,
visando 4 execugio deste Decreto. .

Art. 3° - Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagéo.

PALACIO DO GOVERNO DO ESTADO DA BAHIA, em 135 de novembro de 2014.

Secretario da Casa Civil em exercicio
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DECRETO N3430DE 13 DE NOVEMBRO DE 2014
Promove o registro especial do bem de valor cultural que indica.

O GOVERNADOR DO ESTADO DA BAHIA, no uso de suas atribuigBes, 2
vista do disposto na Lei n° 8.895, de 16 de dezembro de 2003, regulamentada pelo Decreto n°
10.039, de 03 de julho de 2006, considerando os elementos constantes dos Processos n*
0607120002114 e 0607120026080, especialmente as propostas formuladas e devidamente
aprovadas pelo Instituto do Patriménio Artistico ¢ Cultural da Bahia - IPAC ¢ pelo Conselho
Estadual de Cultura, '

DECRETA
Art. 1° - Fica registrado no Livro do Registro Especial dos Espagos destinados a
Praticas Culturais Coletivas o TERREIRO LOBANEKUM, localizado no municipio de
Cachoeira-BA, como patrimdnio imaterial da Babia.
Art. 2° - Fica o Instituto do Patriménio Autistico ¢ Cultural da Bahia - IPAC,
autarquia vinculada a Secretaria de Cultura, autorizado a adotar as providéncias previstas em lei,
visando a execugio deste Decreto. .

Art. 3° - Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagio.

PALACIO DO GOVERNO DO ESTADO DA BAHIA, em 19 denovembro de 2014.

Antdnio Albino elas Rubim
¢icio Secretario de Kul

Carlos Mello
Secretério da Casa Civil em
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DECRETO N°{SG3IDE {9 DE NOVEMBRO DE 2014
Promove o registro especial do bem de valor cultural que indica.

O GOVERNADOR DO ESTADO DA BAHIA, no uso de suas atribuigdes, 3
vista do disposto na Lei n° 8.895, de 16 de dezembro de 2003, regulamentada pelo Decreto n°
10.039, de 03 de julho de 2006, considerando os elementos constantes *dos Processos
n®0607120002114 e 0607120026005, especialmente as propostas formuladas e devidamente
aprovadas pelo Instituto do Patrimbnio Artistico ¢ Cultural da Bahia - JPAC e pelo Conselho
Estadual de Cultura,

DECRETA
Art. 1° - Fica registrado no Livro do Registro Especial dos Espacos destinados a
Praticas Culturais Coletivas 0 TERREIRO LOBANEKUM FILHA, localizado no municipio
de Cachoeira-BA, como patriménio imaterial da Bahia.
Art. 2° - Fica o Instituto do Patriménio Artistico e Cultural da Bahia - IPAC,
autarquia vinculada & Secretaria de Cultura, autorizado a adotar as providéncias previstas em lei,
visando & execugio deste Decreto.

Art, 3° - Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagao.

PALACIO DO GOVERNO DO ESTADO DA BAHIA, em 19 de novembro de 2014.

Carlos Mellg
Secretario da Casa Civilem

Antdnio Albino las Rubim
10 Secretario d tura
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